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INTRODUCTION. 

Au XIII^ siecle, la scholastique etait parvenue a son apogee ; 
elle regnait en maitresse dans les ecoles derOccident , et , a 
Taide des doctrines d'Aristote, elle avait reussi a former 
une espece de systeme philosophique des dogmes de I'Eglise. 
Mais ce systeme, purement exterieur et formel , n'avait que 
pen de rapport avee le fond de la croyanee; il ne consistait 
qu'en une multitude infinie de distinctions, de problemes et 
de syllogismes, inventes par la sagacite des docteurs, et ex- 
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poses dans une foule de sommes theologiques et de commen- 
taires sur le Maitre des sentences. Alexandre de Hales, Albert 
le Grand, saint Bonaventure, avaient ete les principaux ou- 
vriers de ce grand traiirail, qui avait tpouve son plus complet 
achevement dans la Semme de saint Thomas d'Aquin. 

A cette epoque, ou rien encore ne disputait a la scholas- 
tique son empire, c'est-a-dire dans les dernieres annees du 
XIH® siecle-et dans les premieres du X1V% Ton vit s'elever 
contre le systeme dut docteur angelique celiii» du docteur 
subtil qui surpassa en sagacite et en puissance de raisonne- 
ments tons ses devanciers. Duns Scot introduisit dans la 
scholastique tantde subtUates et de distinctions que tout ce 
qu'elle possedait encore en fait d'idees fut presque entiere- 
ment etouffe sous cette forme aussi aride que difficile a pe- 
netrer; Ce ne fut pas tout : des controverses s'engagerent 
entre les disciples de Scot et les Thomistes, et, dans Tardeur 
de ces querelles, on finit par renoncer au dernier interet 
philosophique et religieux qui restait encore attache a la 
scholastique. 

Des lors on ne s'exer^a plus dans les ecoles qua poser et 
a resoudre les problemes les plus compliques et les moins 
importants, ou bien a trouver tons les arguments possibles 
pour et contre une proposition quelconque : de sorte que la 
scholastiique se perdit en un vain formalisme , en un simple 
jeu dialectique, s'occupant de questions les plus absurdes, 
des theses les plus paradoxales. II est evident que cette ma- 
nic de discuter a Tinfini sur le pour et le contre dut 
conduire peu a peu a un scepticisme qui n'elevait plus sen- 
lement les objections pour avoir le vain plaisir de les refuter, 
mais *qui prenait le doute au serieux , et finissait ainsi par 
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remettre en question le fond meme de toute verite. Tel fut eh 
effet le caractere du nominalisme renouvele par Occam; chez 
Occam il n'y a plus aucune trace du dogmatisme des docteurs 
anterieurs; son systeme est un veritable scepticisme,resultat 
et fin de la degeneration de la scholastique. 

Par suite de cette degeneration quis'accomplitau XIV® sife- 
cle, les esprits plus ardents et plus profonds, travailles d'un 
besoin philosophique et religieux plus reel , se jeterent dans 
une autre route; ils reclamerent avecenergie contre un for- 
malisme qui n'offrait plus aucune nourriture aux ames avides 
de verite, et, par une reaction facile a concevoir, ils tombe- 
rent d'un extreme dans Tautre : abandonnant toute vraie me- 
thode philosophique, ils s'^egarerent dans les speculations du 
mysticisme, avec Fintention de satisfaire a des besoins spi- 
rituels dont les docteurs scholastiques ne s'occupaient plus. 
Le mysticisme, il est vrai , n'etait pas une apparition nou- 
velle ; dans les premiers temps oil la scholastique avait encore 
euun caractere plus philosophique etun fond plus religieux, 
elle avait ete alliee au mysticisme; plusieurs grands docteurs, 
tels que les savants chanoines de Saint- Victor, avaient meme 
tente une alliance systematique entre les deux theologies 
scholastique et mystique ; au XIIP siecle encore , les memes 
ecrivains avaient commente a la fois le Lombard et TAreo- 
pagite, et Ton avait vu se reproduire ce qui avait deja eu 
lieu dans les ecoles neo-platoniciennes, oil Ton avait allie 
ensemble la speculation de Platon etla dialectique d' Aristote. 
Mais ce qui s'etait encore vu chez Bonaventure et chez 
Thomas d'Aquin ne se trouve plus chez les docteurs duXIV* 
siecle : dans cette periode de decadence, la scholastique perd 
tout element mystique , elle se separe entierement d*un fond 

I. 
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dont longtemps eile avait e|te la forme , pour ne plus etre en 
effet qu'une forme privee de vie. L' element mystique se cons- 
titue alors pour lui seul ; de profonds penseurs s'en emparent 
et lui donnent un developpement qu'il n'avait pas encore 
eu jusqu'alors. Degoutes du vain bruit des disputes qui rem- 
plissaient les ecoles , ils rejeterent , comme il est arrive si 
sou vent dans Thistoire du monde, le bon et legitime usage 
avee Tabus, et renoncererit d'une maniere absolue a la me- 
thode seientifique , pour se livrer sans mesure aux specula- 
tions mystiques les plus ardues. Leur mysticisme, loin de 
chercher a s'unir avec la scholastique, comme Hugues et Ri- 
chard de Saint- Victor , et plus tard Gerson ont essaye de le 
faire , se mit au contraire en opposition ouverte avec <c la 
vaine science des docteurs de Paris 0; et au lieu d'etre sim- 
plement moral et pratique , comme il Tavait ete chez saint 
Bernard et Bonaventure, il prit un caractere metaphysique 
qui leleve au rang des systemes les plus profonds et les plus 
remarquables. 

Ce mysticisme metaphysique , qui prit au XIV* siecle son 
plus grand essor, et qui , au moins dans son expression , se 
confondit chez plusieurs de ses principaux partisans avec le 
pantheisme, se rattachait au Pseudo-Denys et a Scot Erigene ; 
il avait toujours existe a cote de la scholastique et du mysti- 
cisme scholastique, mais sous une forme reprouvee par TE- 
glise : enseigne par Amaury de B^ne et ses disciples, il etait 
devenu la propriete de la secte des Freres du libre esprit ou 
des Beghards. Amaury de Bene et David de Dinant avaient 
renouvele la doctrine de Tunite absolue et du developpement 
successif de Fetre. Dieu, suivanteux, est Tessence de tout^ 
il est tout, tout est Dieu. Quoique condamnees, ces doctrines 
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s'etaient rapidement propagees; David de Dinant les avail 
exposees dans des iivres ecrits en fran^ais. Deja, vers 1216, 
des opinions semblables avaient ete soutenues a Strasbourg 
par un certain Ortlieb, et proscrites comme heretiques. 
Bientot la secte des Ortliebiens, ou des Freres du libre esprit , 
comme elle s'appelait, avait rempli toute FAlIemagne , et se 
montrait frequemment aussi en France. Pendant tout le cours 
du XIIP siecle, elle avait ete persecutee, mais jamais extirpee. 
Le fond de sa doctrine etait un mysticisme pantheiste /mais 
etranger a toute tendance scientifique, et souventassez gros- 
^ sier dans sa forme populaire. Au commencement du XIV* sie- 
cle, les Freres du libre esprit etaient plus nombreux que ja- 
mais , notamment dans les villes des bords du Rhin , depuis 
longtemps les sieges principaux des sectes heretiques. Suivant 
une circulaire de Teveque de Strasboyrg , de i3i8, ils ensei- 
gnaient alors que Dieu est tout ce qui est , qu'il est meme le 
principeybr/n^/de tout; qu'il n'y a nulle difference enlre le 
Createur et la creature ; que le but de Thomme est de s'unir 
avec Dieu de maniere a perdre en lui son etre particulier; 
que, parvenu a cette union, Thomme n est pas seulement sem- 
blable a Dieu , mais Dieu lui-meme par nature et sans diffe- 
rence , createur, eternel ; que cette union pent s'accomplir 
deja dans cette vie, et qu*alors I'homme acquiert la vraie 
liberie deTesprit, consistant a ne plus etre soumis a aucune 
loi exterieure, soit civile , soit ecclesiastique ou morale ; qu'il 
pent faire des lors tout ce qu'il veut, attendu que ce n'est 
plus lui , mais Dieu qui le fait. 

C'est au moment de la plus forte degeneration de la scho- 
lastique qu'un homme d'un grand genie s'empara de ce 
mysticisme pantheiste des Freres du libre esprit , pour le 
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tr*ansplanter, malgre des condamnations reiterees, sur le sol 
meme de TEglise orthodoxe; la reaction qui eutlieu au XIV* 
siecle centre la scholastiqueyde la part du mysticisme, sortit 
ainsi primitivement dune secte heretique, mais sans que les 
principaux representants de ce mysticisme nouveau aient 
appartenu a cette derniere, et sans que leur systeme soit 
aussi ouvertement pantheiste que celui de la secte. Ge mys- 
ticisme, essentiellement different de tout ce quon avait jus* 
qu'alors nomme de ce nom dans T^glise comme dans les 
ecoles, est propre a I'Allemagne ; la France nel'a jamais re^u. 
Le pere en est maitre Eckart, qui , comme nous venous de le 
dire, s'est empare des doctrines populaires de la secte du 
libre esprit , et qui , apres les avoir elaborees et transfor- 
mees par son puissant genie metaphysique , les a elevees a la 
hauteur d'un systeme, et les a fait entrerdansla sphere veri- 
table de la speculation philosophique. Maitre Eckart n'a ete 
membre d'aucune secte ; il a ete docteur de I'Eglise, et, quoi- 
que condamne par elle , il lui est reste fidelement attache 
jusqu'a sa mort ; il a enseigne et pr^che dans differentes villes, 
et ses lemons , faites dans i'idiome du peuple , lui ont attire de 
nombreux auditeurs, qui, presque tons , sont devenus ses 
partisans enthousiastes. La plupart des celebres docteurs 
mystiques de TAllemagne du XIV* siecle sont sortis de son 
ecole ; tout en modifiant sa doctrine , afin de la rapprocher 
davantage du dogme orthodoxe de TEglise , ils ontsuivi ses 
tendances et professe pour lui une admiration profonde. 

En AUemagne, du reste, ce mysticisme ne s'est pas seole- 
ment repandu comme reaction contre la sdholastique : la , 
comme ailleurs , le peuple etait demeur^ Stranger aux dis- 
putes des ecoles , et un des phenom^nes les plus curieux de 
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i'hisloire du mysticisme au XIV* siecle , c'est preciseroent sa 
grandfi influence sur le peuple allemand. C'est qu'une foule 
decirconstancesse reunissaient alors en AUemagne pour as- 
surer aux doctrines mystiques cette influence. Non-seulement 
I'AIlemagne a ete de tout temps la terre classique des specu^ 
lations transcendantes , des reveries mystiques ; non-seule- 
ment elle etait couverte partout de membres de la secte du 
libre esprit , qui repandaient leurs opinions par des livres 
et des predications en langue vulgaire , mais les docteurs 
mystiques eux-memes se servaient de cette langue pour pro- 
gager leurs idees ; etcelles-ci etaient accueillies avec d'autant 
plus d*ardeur que les malheurs des temps avaient singuliere- 
ment dispose les esprits a la meditation et a la piete. L' AUe- 
magne, a peine guerie de ses blessures par Rodolphe de 
Habsbourg et son fils Albert, etait de nouveau livree en 
proie a I'anarchie. Louis V, ce vaillantempereur, etait oblige 
de diefandre sa couronne, et contre les excommunications 
papales, et contre un parti qui s'obstinait a ne pas le recon- 
naitre; tout etait divise, les princes, les nobles, les bour- 
geois des villes; partout des guerres et des seditions , dont 
cetaittoujours.le peuple qui avait le plus a souffrir; c'etait 
lui aussi qu'avait frappe le plus rudement I'interdit lance 
par Jean: XXII contre Louis de Baviere et les £tats de son 
pajcti ; c'etait le peuple surtout qui fournissaitd'innombrables 
victimes a ces pestes si frequentes au XIV* siecle , notam- 
ment a cette mort noire qui , sortie du fond de TAsie , a tra- 
verse toute I'Europe , en semant sa route de milliers de ca- 
davres. Lesauteurs contemporains ecrivent sousl'impression 
d'une immense terreur, quand ils parlent de cette effrayante 
mortalite; echosdu peuple, dont I'imagination troublee par 
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des malheurs reels, y ajoutait encore des maux inventes, ils 
peignent fidelement Tangoisse dans laquelle le monde etait 
plonge. CeuK qui philosophaient, dit Albert de Strasbourg, 
quoiqu'ils fissent beaueoup de paroles , ne trouvaient d'an- 
Ire cause a ces calamites que la supreme volonte de Dieu. 

On con^oit Teffet que ces maux durent produire sur les 
habitants de FAllemagne. Frappes de terreur, ils les consi- 
deraient comme des chatiments de FEternel , et tournaient 
leurs regards de tous cotes , pour trouver qui put les sau- 
ver de leur misere. Chez les uns se reveilla I'ancien espoir 
que le grand empereur BYederic II se releverait de son som- 
nieil pour retablir la paix et la justice dans le monde, pour 
chatier les oppresseurs et delivrer les pauvres. D'autres par- 
couraient le pays en troupes nombreuses , et se flagellaient 
eux-memes en expiation des peches des hommes ; ils chah- 
taient des iais lamentables et prechaient sur Timpiete de la 
ehretiente et sur la vengeance divine. En beaueoup de lieux, 
le desespoir du peuple se changea en fureur contre les debris 
de la malheureuse nation <c qui avait tue le Seigneur t>^ et des 
milliers de Juifs perirent dans les flammes. Quant aux esprits 
superieurs et plus profonds , I'aspect du malheur public , de 
Tanarchie sociale et morale qui regnait partout, les porta a 
se plonger entierement dans la contemplation mystique. 
Au milieu du tumuite general^ ils se rethrerent en eux-memes 
pour chercher la paix qui semblait bannie du monde. Tous 
leurs ecrits sont remplis de plaintes sur les calamites deleur 
epoque, et sur le besoin de se detacher de la societe corrom- 
pue pour ne vivre qu'en Dieu. Sur les bords du Rhin , depuis 
le lac de Constance jusqu'aux Pays-Bas, surtout au pied des 
merveilleuses cathedrales de Strasbourg et de Constance , le 
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mysticisme comptait alors d'innombrables partisans; clercs 
etlaiques, hommes et femmes, nobles et bourgeois, et jus- 
qu a des paysans ecoutaient avec enthousiasme les predica- 
tions des Eckart, des Tauler , des Suso, des Ruysbroeck , et 
se formaient partout en association <c d*amis de Dieu y> , oil 
Ton ne se contentait pas de se livrer a quelques exercices de 
devotion ascetique, mais oil Ton s'occupait avec ardeurdes 
plus hautes speculations du mysticisme metaphysique ; ou 
bien, comme on disait , ou Ton aimait a cc se nourrir de la 
douce doctrine de maitre Eckart et de ses disciples, » 

L'etude de ce mysticisme nous semble done presenter un 
grand interet, autant parce qu'il a etela reaction Ig plus ex- 
treme contre la scholastique qu'a cause de son influence pro- 
fondesur le peupleallemand. Mais cette etude ofTre encore 
un autre interet : c'est I'analogie extraordinaire entre le 
mysticisme speculatif de TAIIemagne au XIV* siecle et la 
philosophic speculative de TAllemagne de nos jours; de 
laveu meme des partisans de cette derniere , le mysticisme 
du XIV® siecle est la premiere forme sous laquelle la specula- 
tion allemande se presente dans Thistoire; il est une premiere 
et courageuse tentative d'enlever la barriere entre la foi et la 
science, entre Finfini et le fini , et de lesconcilier d'une ma- 
niere absolue; Hegel lui-m^me a dit que les mystiques ont 
seuls connu la vraie maniere de philosopher (i). II vautdonc 
la peine de soumettre a une etude plus approfondie cette 
partie de la philosophic du moyen age : c'est ce que nous 
essayons de faire dans les pages qui vont suivre. 



(i) Geschichie der Philosophies t. Ill, p. jg4- 
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Ceux des docteurs mystiques qui ont exerce le plus d'in- 

fluence par leurs ecrits et leurs predicatious , sont maitre 

Eckart, Jean Tauler , Henri Suso, tous les trois dominicains, 

et Jean Ruysbroeck , chanoine regulier de Saint-Augustin. 

Dans plusieurs bibliotheques de TAllemagne , ainsi que dans 

celle de Strasbourg, il existe encore une foule de traites et 

de sermons de beaucoup d'autres theologiens mystiques de 

la meme ecole ; mais comme ceux-ci ne font que repeter sans 

cesse les doctrines de leur mattre commun, Eckart, nous nous 

bornerons dans le present travail a exposer le mysticisme spe* 

culatif tel que nous le trouvons dans les ecrits de ses repre- 

sentants les plus celebres. N^ous commencerons par donner 

successivement un aper^u de la doctrine de maitre Eckart , 

de Tauler, de Suso et de Ruysbroeck. Celle d'Eckart, comme 

etant commune dans ses principaux traits aux trois autres 

theologiens dont nous nous occupons, et comme etant en 

meme temps la plus remarquable , devra necessairement etre 

traitee avec le plus de detail : ce qui explique et justifie la 

disproportion que Ton remarquera peut-etre dans I'etendue 

que nous avons cru devoir donner au developpement des 

quatre systemes. L expose de la doctrine sera chaque fois 

precede d'une notice biographique, non-seulement parce 

que la vie de ces hommes est encore peu connue en France , 

raais parce que les details sur leur destinee sont plus d'une 

fois fort importants pour I'intelligence de leurs vues et de 

leurs tendances particulieres. Apres avoir ainsi etudie le 

mysticisme speculatif chez les principaux representants au 

XIV* siecle, nous tacherons brievement d'en etablir le carac- 

tere general , pour ajouter quelques considerations sur ses 

rapports avec la scholastique , avec le mysticisme psycholo- 
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gique, etsurtout avec la philosophic speculative de Tecole 
de Hegel. Notre but etant uniquement de montrer Tinipor- 
tance du mysticisme allemand , et d'appeler sur ses produc- 
tions Fattention de quelque savant plus capable que nous de 
traiter de pareilles matieres, nous nous bornerons, dans cette 
partie de notre travail , a des considerations d'une nature 
tout a fait generale, en meme temps que nous laisserons de 
cote un chapitre fort curieux de Thistoire du mysticisme , 
savoir, Thistoire de son influence sur le peuple et celle des 
associations qu'il a fondees. 
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I. MAITRE ECKART. 



Loiigtemps la vie de maitre Henri Eckart n'a ete connue 
que d'une maniere imparfaite ; heureusement il nous a ete 
permis de recueillir quelques details qui sufBront pour faire 
sortir la grande figure de ce docteur de Fombre mysterieuse 
dont jusqu'ici elle etait enveloppee. 

On ignore I'annee de sa naissance; sans nul doute elle ap- 
partient a la seconde moitie du XIIP siecle. D'anciens docu- 
ments le designent comme originaire de Strasbourg (j); 
suivant d'autres , il etait Saxon (2). Nous le rencontrons 
pour la premiere fois a Paris , donnant des lemons dans le 
college de Saint- Jacques. A cette epoque deja il parait avoir 
professe quelques-unesdes opinions originates et hardies qui 
dans la suite I'ont fait condamner (3) ; mais son enseigne- 
ment jouissait encore d'une haute reputation de science et 
de piete; dans un manuscrit, il est meme appele un maitre 
de Paris (4). 

Lorsque eclaterent les querelles entre Philippe le Bel et 



(i) Pierre de Nimegue {Noviomagus)^ dans la preface de son edition des 
ceuvres de Tauler. Cologne, i543 , fol. 

(a) Quetif et Echard, Scriptores ord. prasd.^ L I, p. 607. 

<3) Cod. A, fol. 83^ — Cod. B, fol. 3i2*. 

(4) Ms. n. 2728 de la bibliotheque royale de Vienne. 
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Boniface VIII, celui-ci appela Eckart de Paris a Rome, oil 
il lui confera le grade de docteur en theologie. Nous ne Sa- 
vons ni ou ni quand il etait entre dans Tordre des Domini- 
cains ; mais ce qui est certain , c'est qu il occupait une place 
\ tres-elevee dans restime de ses freres. La province d'Alle- 
magne ayaut ete divisee a cause de sa trop grande etendue , 
ii fut elu le premier provincial de laSaxe ; un chapitre, tenu 
en i3o4 a Toulouse, le confirma dans cette dignite. II veilla 
avec tant de severite au maintien de la discipline que trois 
annees plus tard (en 1807) un chapitre, reuni a Strasbourg, le 
nomma vicai re general de la Boheme, et lui confera le pou- 
voir d'operer toutes les reformes que Fetat de Tordre dans 
ces contrees pourrait exiger. On rapporte que laaussi il s'est 
rendu celebre autant par son zele que par sa science et son 
eloquence ( I ). 

Depuis ce temps, oil ilest encore entoure de la veneration 
de I'Eglise, il disparait de Thistoire; il ne rentre en scene 
que longtemps apres, comme predicateur de doctrines mys- 
tiques et pantheistes, etsousle coup de la reprobation eccle- 
siastique. Revenu de la Boheme sur les bords du Rhin , il 
habita pendant quelque temps la ville de Strasbourg. II y fut 
en relation aveclesBeghards,condamnesen 1817 parTeveque 
Jean de Dirpheim ; plusieurs des propositions indiquees par 
ce prelat comme doctrines de la secte, coincident presque mot 
pour mot avec celles du docteur dominicain. II est probable que 
celui-ci etait encore a Strasbourg apres 1822 ; car dans un de 



(i) Trithemius, de Scriptoribus ecclesiast. ^ dans Fabricius, Bibliotheca 
ecclesiast.j p. i3o. 
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ses sermons il parle d'une predication qu'il fit a Sainte^Mar- 
guerite (i). Le convent des penitentes de Sainte-Marguerite , 
qui plus tard encore eut des rapports frequents avec les 
docteurs mystiques de Strasbourg, ne fut construit qu'en 

1 3^2. 

Peu apres, mattre Eckart passa a Francfort-sur-le-Mein en 
qualite de prieur de son ordre. De meme qu'a Strasbourg, 
il precha ses doctrines dans des couyents de nonnes (2) ; et, 
comme il est arrive a tous les mystiques, c est sur les femmes 
qu'il fit toujours le plus d'impression. Peut-etre meme que 
dans les relations de familiarite mystique qu'il croyait pou- 
voir se permettre avec les nonnes, il n'evitait pas suffisam- 
ment les mauvaises apparences; carle frereHerve, qui fut 
maitre general des dominicains jusqu'en i324i enjoignit aux 
prieurs de I'ordre a Worms et a Mayence d'examiner la con- 
duite suspecte de frere Eckart , ainsi que celle d'un frere 
Theoderic de Saint-Martin , au sujet desquels il avait recu 
des plaintes tres-graves (3). 



(i) Cod. B, foi. 1 19*. — Comp. redition de B41e, fol. a56*. 

(2) V. la note suivante. 

(3) Lettre de Fr. Herve k lean de Lobus, priear de Worms, et a Phi- 
lippe, prieur de Mayence :•.... Habui eciam delationes graves de fratre 
Ekardo, nostro priore apud Frankenford, etde fratre Theoderico de sancto 
Martino , de xnalis familiaritatibus et suspectis. Et idcirco de ipsis duobus 
signanter inquiratis sollicite , et secundum quod inveneritis eos culpabiles , 
puniatis et corrigatis, sicut judicaveritis expedire ordinis honestati... Datum 
Metis , pridie idus Augusti. » Je dois la communication de cette lettre , qui 
se trouve dans la chronique ms. du convent des Dominicains de Francfort , 
par Jacqain, a I'obligeance de M. le docteur Bohmer, bibliothecaire de la 
ville de Francfort. 
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Plus tard, nous trouvons maitre Eckart a Cologne , qui 
etait un des principaux sieges du mysticisme allemand. Cest 
la qu'ii enseigna , tantot dans Teglise de son couvent , tantot 
dans Fecole, tantot dans des conversations intimesavec ses 
amis , des doctrines qui durent frapper la chretiente de stu- 
peur, et qui aussi ne tarderent pas a inquieter serieusement 
les depositaires des pouvoirs de FEglise. 
, Par la hardiesse et la nouveaute de ses theories, le mystique 
docteur remuait profondement les ames ; les esprits ordi- 
naires, incapables de le suivredans ses speculations ardues, 
ne voyaient dans ses expressions souvent etranges que des 
absurdites ou des blasphemes ; et les hommes de bon sens 
devaient entrevoir les consequences antichretiennes et anti- 
morales du mysticisme eckartien. Cette theorie devait leur 
presenter d'autant plus de dangers qu'elle avait des rap- 
ports plus manifestes avec celle des Freres du libre esprit. 
C'etait lepoque oil la persecution seyissait avec plus d'ardeur 
que jamais contre ces heretiques si nombreux dans les villes 
du Rhin; Clement V et Jean XXII les avaient excommunies; 
Teveque de Strasbourg et I'archeveque de Cologne s'epuisaient 
en efforts pour les extirper. Ce dernier venait de les con- 
damner dans un synode provincial en i322. Des lors on 
devint aussi plus attentif aux doctrines de maitre Eckart. 

Des plaintes graves furent portees au chapitre general des 
dominicains tenu a Venise en i325 contre plusieurs freres 
qui , en Allemagne , prechaienten languevulgairetleschoses 
qui pouvaient induire en erreur le peuple ignorant. Cette 
assemblee chargea le frere Gervaise , prieur d'Anjou , de 
s'enquerir de la verite de ces plaintes et de punir les cou- 
pables s'il y avait lieu. £st-ce una conjecture trop bardie 
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que de dire que parnii ces freres s'est trouve inaitre Eckart, 
qu'il en a ete le plus eminent a la fois et le plus dan- 
gereux? Par suite de I'enquete faite par le prieur d'Anjou, 
un chapitre general tenu Tannee suivante (iSaG), a Paris, 
destitua le prieur de la province d'Allemagne : evidemmei^t 
ce prieur n'est personne autre que maitre Eckart(i). 

II est naturel que Tarcheveque de Cologne , Henri de Vir- 
nenbourg, connu pour son zele dans la defense de TEglise 
contre Theresie , dut se preoccuper vivement de ces accusa- 
tions lancees contre un docteur qui exer^ait tant d'influence 
dans son diocese. Deja maitre Eckart n'etait plus seul ; malgre 
les soup^ons qui planaient sur lui, ses lemons avaient attire 
une foule d'hommes avides de sonder les mysteres divins ; 



(i) « Hec sunt acta capituli generalis apud Venecias celebrati anno do- 
niini m** gcc'* xxv°.... Item cum ad nos gravis et notabilis querimonia per- 
venerit, quod quidam fratres provincie theutonice circa processus Sanctis- 
simi patris et domini nostri pape publicandos fuerint notabiliter negligen- 
ces , cum tamen super hoc tam apostolicum quam magistri ordinis habue- 
rint expressum preceptum, notificatum etiam nobis fuerit fide digna rela* 
tione multorum quod in ipsa provincia per fratres quosdam in predicatione 
Yulgari quedam personis vulgaribus ac rudibus in sermonibus proponuntur 
que possunt audientes faciliter deducere in errorem : idcirco damus vica- 
rium super istis diligencius inquirendis et censura debita puniendis ac co- 
hercendis fratrem Gervasium prioreni Andagavensem de provincia Fran- 
cie.... > 

« Hec sunt acta capituli generalis Parysius celebrati anno domini i326... 
Iste sunt absolutiones ( destitutions ) : Absolvimus priorem provincie Theu- 
tonie... ** V. Acta capttulorum generalium ordinis Predicatorum^ ms. a la 
bibliotheque de Francfort. C*est encore a M. le docteur Bohmer que je 
8uis redevable de ce precieux renseignement. 
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disciples enthousiaste^ du maitre extraordinaire, ilsrecueil- 
laient ses paroles, et les portaient au loin pour les precher 
tantot en public , tantot dans les monasteres ; ils apparte- 
naient presque fous a Tordre des Dominicains. Le principal 
d'entreeux est ce mystique poetique de la Souabe, Henri Suso, 
qui avait voue a au saint maitre Eckart^o, comme il appelle 
le docteur condamne par son Eglise , un veritable eulte , et 
qui croyait le voir apparaitre dans ses visions (i). Les an- 
ciens documents nomment en outre les noms des freres 
Henri de Louvain (2) , Henri de Cologne (3) , Franke de 
Cologne (4), Gerard de Sterngasse (5), qui tons ont preche 
a Cologne les doctrines d'Eckart , et dont il reste encore qa 
et la quelques traites. II parait que ces hommes ont aussi ete 



(1) « Under den andren erschein im och vor der selig Meister Eghait... » 
Biographie de Suso, ms. a Strasb. B, iSp, in-4°* « •••• Do kom er zii dem 
heiligen Meister Egghart und klaget im sin liden... » — lb. « .... Du zogtest 
mir nu Kiurzlich neiswaz iiberswenker sinnen die du dir selb hatest usge- 
lesen uss der siissen lere dez heiligen Maister Eghards.... » lb, 

(2) Un sermon de lui, ^ Coblence, ms. n. 43 , in-4o% fol. 39* ; un frag- 
ment, edition de Tauler, Bftle , i52i , fol. 3i7^, et trad, latine de Tauier, 
Lyon , 1557, in-8®, p. 436; un autre fragment, a BAle, ms. B, IX, i5, 
in-4** (public par Wackernagel^ Altdeutsches Lesebuch^ Bile, 1839, p. 890). 

(3) Sermons, k Heidelberg, ms. n. 537, in-4^; a Laon (Hsenel, Catai. 
libr. ms,y p. 117). 

(4) Un sermon, a B&Ie, ms. B. XI, 10, in-ia. 

(5) Quatre sermons, a B41e, God. B, XI, 10, in- 19, dont deux dans Te- 
dition de Tauler, de B&le, fol. 277' et 292^; un traite a Coblence, ms. n. 43, 
fol. 71^; extraits dans les vies des saints par Hermann de Fritzlar, ms. a 
Heidelberg, cod. ii3 et ii4; fragments, a BAle, cod. B, IX, i5, in-4^ ^^ 
chez ff^ackernagely 1. c, p. 891. 
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suspects a T^glise , car le chapitre general de Venise se plai- 
gnit des predications deplusieurs freres; et lorsque Eckart 
eut ete destitue en 1826, Farcheveque de Cologne eleva des 
plaintes semblables contre Fordre des Dominicains tout en- 
tier. Le pape Jean XXII, partageant ces soup^ons, chargea^ 
en ladite annee, le frere Nicolas de Strasbourg, celebre comme 
predicateur en langue allemande et comme ecrivain theolo- 
gique , de la mission speciale d'inspecter et de surveiller Tor- 
dre des Freres precheurs dans la province d'Allemagne(i\ 
Nicolas, qui lui*meme penchait au mysticisme, mais a un 
mysticismeintinimentmoins speculatif que celui de maitre ' 
Eckart , exer^a cette mission avec beaucoup d'indulgence , ' 
et prit meme la defense de son ordre. 

L'archeveque de Cologne cita maitre Eckart devant le tri- 
bunal de Tinquisition, comme suspect d'heresie; le i4 jan« 
vier 1827, Nicolas de Strasbourg commen^a par protester 
contre les plaintes de Tarcheveque, en qualifiant de fausses 
les accusations lancees contre Fordre de Saint-Dominique, 
et le lendemain il en appela des inquisiteurs au pape. Cepen- 
dant Eckart, qui n'avait jamais eu Tintention de se separer 
de I'Eglise , et qui n'avait cru enseigner que ce qui etait con- 
forme aux peres et aux docteurs reconnus comme ortho* 
doxes, consentit a se soumettre au jugement ecclesiastique , 
en declarant que si jamais il avait professe des opinions he- 
retiques, il les retractait •( le i3 fevrier 1827). Neanmoins 
cela ne termina pas son proces ; il parait qu on exigea de lui 

(i) Pour temoigner sa reconnaissance au pape, Nicolas lui dedia un 
traite De adventu Christij qu*il redi^ea en ladite annee i3a6. Ce traite 
existe en ms. a la bibliotheque de Strasbou^, cod. G, a 5, in'-4^. 
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une retractation plus complete, et qu il fut meme condamne; 
car peu de jours apres , le 20 fevrier, il en appela de la sen- 
tence des inquisiteurs a Jean XXII (i). Celui-ci evoqua alors 
le proces devantson propre tribunal a Avignon. Vingt-huit 
propositions extraites des ecrits et des sermons de maitre 
Eckart furent accusees(2) ; apres qu'il s'en fut reconnu Tau- 
teur, et qu'il eut tache de les expliquer, elles furent soumises 
a Texamen d'un conseil de docteurs; les quinze premieres et 
les deux dernieres furent condamnees commeheretiques; les 
autres le furent seulement comme mal sonnantes, temeraires 
et suspectes d'heresie. Eckart lui-meme fut blame d'avoir 
voulu savoir plus qu'il ne devait, de s'etre ecartede la regie 
de la foi catholique, et d'avoir egare Tesprit du peuple par 
ses lemons et ses predications. Ses ecrits furent defendus, et 
Farcheveque de Cologne prit les mesures necessaires pour les 
supprimer. 11 est a remarquer que la bulle qui frappe d'ana- 



(i) Quatre pieces se rapportant a ces faits sont mentioiinees dans le re- 
pertoire des archives du Vatican, existant a Paris : la protestation et Tappel 
de frere Nicolas, la retractation et Fappel d*£ckart. V. M. Bohmer , Addita- 
mentum primum ad regesta Ludopici Bapari. Francf., 184I} in-4^, p. xi. 

(a) v. la bulle qui les condamne, chez Raynaldi Contin. annaL Baroniiy 
t. XV, p. 389 , n. 70, et chez d*Argentre , CoUecHo judlciorum de noi^is 
erroribusj 1. 1, p. 3i!2. Plusieurs de ses propositions (les 12^, i3* i4% i5^, 
2!a% 26^,' 27* et 28') ont ete trouvees en allemand dans un manuscrit du 
XIV* siecle, et publiees par Mosli'eim , dans ses Institutiones hist, eccles,^ 
p. 482. Les propositions 8*, 9*, 10*, 1 1*, 22**, 26*, 27* el 28* sont traduites 
mot pour mot des sermons dTckart que nous possedons encore. Voy. ces 
sermons dans I*edition de ceux de Tauler (Bile, i52i, fol.), fol. 3o4*, 3o5", 
25i*, 3o4*, 260**, 3oo*, 3 1 3^, 287*. La i4* est tiree du livre de la Consola- 
tion divine (voir ci-dessous , page 248). 

3. 
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theme les doclrines de maitre Eckart ne fut publiee que 
te 27 mars iSsq, apres la mort de cet homme etonnant. II 
y est dit que sur la fin de ses jours il fit de nouveau une 
retractation. Mais les expressions de la bulle font voir que ce 
n'etait pas une retractation pure et simple: chaque ligne des 
ecrits d'£ckart trahit une conviction si profonde, un enthou- 
siasme religieux et philosophique si ardent , une logique si 
inflexible , qu une retractation absolue n'eut ete guere con 
forme a son caractere : aussi ne retracta-t-il ses assertions 
(c qu'en tant qu'on pouvait les interpreter dans un sens he- 
retique. » ^ 

Cette declaration de maitre Eckart est loin d'etre une con- 
cession dictee par la faiblesse ; en protestant de son desir de 
demeurer dans I'orthodoxie catholique, et en desavouant le 
sens heretiquequ'on pourrait donnerases doctrines , ilnefit 
qu'exprimer une opinion dont il etait parfaitement convaincu, 
bien qu'a vrai dire cette conviction ne fut qu'une illusion , 
semblable a celle des philosophes allemands de nos jours , 
qui , tout en detruisant le christianisme , pretendent lexpli- 
quer et Tepurer. Maitre Eckart , comme on le verra ci-des- 
sous, s'est constamment efPorce de se maintenir sur le terrain 
de rj^glise ; son intention n'etait que de donner a la croyance 
positive une base metaphysique ; il etait persuade de la verite 
de ses doctrines, et si on lui reprochait de dire et d'ecrire 
des erreurs, il Tattribuait a Tignorance de ceux qui n'etaient 
pas capables de le comprendre , et se consolait en s ecriant : 
cc II me suffit que ce que je dis et ce que j'ecris soit vrai en 
mon esprit et en Dieu(i) ». Quand on lui observait qu'il ne 



(i) Lif/re de la consolation divine ^ Ms. 
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fallait pas preeher des choses aussi elevees aux gens peu ins- 
truits , il repondait pareillement : cc Si Ton n'instruit pas les 
ignorants , ils ne seront jamais eclaires ; ce sont les malades 
qui ontbesoin du niedecin ; du reste , ajoutait-il , si quelqu'un 
me comprend mal , qu'en puis-je, moi, qui ai dit la ve- 
rite(i)?» 

En i33o, Jean XXII lan^ contre les Beghards allemands 
une bulle dans laquelle sont enoncees un certain nombre de 
leurs doctrines (2). II est d'une haute importance, pour This- 
toire de ces sectaires comme pour celle de maitre Eckart, de 
remarquer que les articles condamnes dans cette bulle sont 
exactement ceux qu'avait anathematises la bulle de 1829. Ce 
fait met hors de doute la connexion de maitre Eckart avec la 
secte des Freres du libre esprit, et nous demontre qu'il voulait 
transplanter leurs doctrines sur le sol de TEglise , en reunis- 
sant en un systeme speculatif leurs idees populaires et peu 
coherentes entre elles. II vient d'etre dit qu il n'a jamais rompu 
ouvertement avec son Eglise pour entrer dans la societe des 
heretiques ; neanmoins on peut afTirmer avec raison qu'il a 
ete leurami et leur patron secret. Du reste, cela ressortira 
plus clairement encore de Texamen de son systeqie. 

L'archeveque de Cologne ne negligea rien pour supprimer 
les ouvrages d*Eckart. Malgre cette precaution, ses doctrines 
se repandirent au point qu'un siecle plus tard , en i43o , les 
theologiens de Heidelberg crurent devoir les condamner de 



(I) lb, 

(2) V. Chronique de Herm. Coernerus , chez Eccard , corpus hist, medii 
iBvij t. II, p. io36. 
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riouveau(i). Sa memoire fut veneree paries disciples qui se- 
taient groupes autour de lui , et qui firent passer dans leurs 
traites et leurs predications beaucoup de ses idees, et souvent 
des passages entiers tires de sesecrits(2) ; ils recueillirent en 
menie temps ce qu ilspurent trouver de ses ouvrages, tant des 
sermons et des traites que des fragments sous le titre de 
Sentences ou Questions; el ils en multiplierent les copies, 
dont il existait des exemplaires dans un grand nombre de 
couvents de toutes les parties de I'Allemagne ; souvent meme 
ils essayerent de prendre sa defense, enexpliquant ses doc- 
trines, quand on reprochait a celles-^ci d etre obscures oupeu 
conformes a la foi catholique(3). 

Quant a ses ouvrages , on les crut longtemps perdus ; de 
tons ceux qui sont cites dans le catalogue quen donneTri- 
themius (4)9 on ne connaissait que ses sermons, et encore n'y 



(i) Trithemius , /. c. 

{q) Suso a des passages d'Eckart dans son Dialogue de la veriie; les 
predicateurs mystiques, Tauler, Eckart le jeune, etc., le citent frequem- 
ment ; son nom revient a plusieurs reprises dans un traite fort remarqua- 
ble, ecrit au XIY' siecle , et intitule: f^on der wirklichen und mogli" 
chen Vemunfl (chez Docen , Miscellaneen zur Geschichte der deutschen 
Zir^mrtir. Munich , 1809, 1. 1, p. i38). 

(3) Dans le susdit dialogue, Suso tiche d'expliquer d'une maniere or- 
thodoxe plusieurs des doctrines les plus hardies d'Eckart 

(4) /«• c«, p. i3o : ft 4 ^^* super Sententias ; i lib. in Genesln ; i in Exo- 
dum; 1 in Canticum canticorum; i in lib . Sapientice ; i in Ev. Jo/iannU; 
I super Orationem dominicam ; 1 lib, Positionum suarum ; Sermones de 
tempore et Sanctis ; Sermo in capitulo prcedicatorum. » Trithemius ajoute 
qu* Eckart a eoseigne ses erreurrdans son livresur I'l^yanigile de saint Jean ; 
il est plus probable que tous ses ouvrages ont porte I'empreinte de sa 
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pretait-onaucuneattention,parcequilsetaientconfondusavec 
ceux de Tauler et d'autres. Apres une etude approfondie de 
I'edition de Tauler de loai, nous y avons reconnu une s^rie 
de sermons authentiques de maitre Eckart(i). Deux raisons 
nous en ont attesterautfaenticite: Tauteurs'y nommelui-meme, 
etla plupart de^ propositions citeesetcondamnees dans labulle 
de f 3^9 s'y retrouvent , soit textuellement , soi t en termes peu 
differents. Depuis , nous avons eu le bonheur de retrouver 
plusieurs manuscrits de ses sermons^ tant dans les bibliotbe- 
ques d'Allemagne que parmi les tresors tout recemment clas- 
ses de cellede Strasbourg (a). Un des plus complets , quoique 



doctrine. — Dans un de ses sermons, Eckart parle d'un de ses livres , mais 
sans le specifier autrement que par un passage qu*il en cite, fol. 274*- 

(i) Sermons de Tauler^ Bale, iSai, in-fol.; depuis fol. 24^ jusqu*ala fin. 
Cette serie se compose de cinquante^inq sermons et de quatre fragments 
ou petits traites. 

(2) Mss. : a Strasbourg, Cod. A, 98, in-4S ^^^ velin, XIV* siecle; 
nous le designerons toujours dans la suite par Cod. A; — a Kloster-Neu- 
bourg, en Autriche, in-4°, sur velin; XIV*siecle (Voy.Haupt et Hoffmann , 
Altdeutsche Blatter, Leipz., 1840, t. II, p. i63); — a Stuttgardt, bibl. du 
roi, sur papier, n. i, 26, in-4*(V. Mone, Anzeigen fur Kunde deutscher 
Vorzeity i838, p. 5i5); — au convent de Moelk , en Autriche, 2 Codd. sur 
papier, du XV'siecle, Tun in^fol., Vautre in-ia ; — k Munich, Cod. germ., 
n. 365, sur papier, in-4% XV* siecle ; — 4 Mle, Cod. B, IX, i5, in-4*j 
XVP siecle, sur velin; et Cod. B, XI, 10, in-i6, sur velin, XIV* siecle ; — 
a Vienne,Cod., n. 2728, in-4°, sur velin,XIV* siecle ( Voy. Hoffmann, f^er^ 
zeickniss der cUtdeutschen Handschriften der k. k, Hof-Bibl. zu Wten. Leip- 
zig, 18419 p- 3oo);-— k Coblence, bibl. du Gymnase, n. 43, in-4^, sur 
papier, XV* siecle (un sermon public par M. le doct. Dronke, chez Mone , 
/.c, 1837, p. 71) ; — a Carlsruhe, in-4**, sur velin, XIV* siecle (Voy. Mone, 
/• £., 1839, p. si83),- ^Berlin, Cod. in-12, n. Si ; in-4^ n. 12$ et 171** 



^4 l^TUDES SUR LE MYSTICISME ALLEMAND 

des moins ancieris et des moins corrects , est notre propriete 
personne]le(i). La plupart des sermons de Tedition de Bale 
se retrouvent dans ces differents manuscrits. II existe en ou- 
tre, dans quelques recueils, des fragments de maitre Eckart , 
mais dont tous ne sont pas d'une egale importance (2). Cequi 
est plus remarquable, c'est que nous avons decouvert dans 
un manuscrit de Bale un curieux traite intitule : le Lwre de 
la consolation divine (3) ^ que nous n'hesitons pas a attribuer 
a maitre Eckart , attendu que Tarticle XIV de la bulle s'y 
trouve mot pour mot, et qu'en general il y regne le ton ori- 
ginal et la doctrine tout entiere de ce philosophe. 

Cest a ces sources que nous sommes alle puiser les eto n- 
nantes doctrines du dominicain de Cologne, qui, a une 
epoque ou une barriere formidable arretait encore le libre 
essor de la pensee speculative , a ete condamne par les uns 
et peu compris des autres , mais auquel aujourd'hui nous ne 
pouvons refuser notre admiration pour la hardiesse et la 
grandeur de ses conceptions. Ses ecrits sont d'un puissant 
interet pour quiconque veut s enquerir de la culture intel- 
lectuelle au XIV* siecle. lis portent I'empreinte d'un esprit 



— M. F.Pfeiffer, auquel nous devoas pliTsieurs de ces indications, prepare 
en ce moment une edition complete et critique des ceuvres d'Eckart. 

(i) II est de 1 44^9 s^u* papier, in-4^. Nous le designons dans la suite par 
Cod. B. 

(2) Dans la version latine de Tauler par Surius, Lyon, iSSy^ in»8°, 
p. 389 et 470, deux fragments, mais interpoles et alteres dans le sens 
orthodoxe. — Chez Wackernagel, /. c, p. 889, quelques fragments tires 
de Mss. 

(3) Das Buck von der got/^chen Trostung, Ms de Bile, B.IX , i5, in-4^- 
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enibrase d'un ardent amour pour les choses divines, et s'ex- 
primanttantoten detinitions eminemment subtiles, tantot en 
magnifiques images ou en allegories hasardees. Ses sermons 
n'ont pas pour but d'edifier les auditeurs en leur donnant 
des lecons simples et claires, des exhortations de morale 
chretienne ; nulle part il ne descend aux choses ordinaires, 
a ces trivialites de la vie pratique, dont d*autres mystiques, 
comme le chanceiier Gerson , n'ont pas dedaigne de s'oc- 
cuper; on peut dire que la tendance pratique hii est tota- 
lement etrangere; jamais il n'appelle a la penitence ses con- 
temporains degeneres; on n'entend sortir de sa bouche 
aucune de ces plaintes sur la corruption de la chretiente , si 
eloquentesi et si touchantes chez Tauler. On dirait que, 
perdu constamment dans ses profondes reveries, et tournant 
sans cesse les regards vers la lumiere eblouissante de T^tre 
infini, il ne voyait plus la terre, trop pauvre pour son ame 
avide de Dieu. Ses sermons sont domines d'un boutal'autre 
par la speculation la plus ardue; ils s'efforcent d'arracher 
Tauditeur a ce monde, pourj'introduire dans une region 
oil, suivant une expression familiere a ces philosophes, a il 
n'y a plus de difference entre la lumiere et les tenebres, oil 
tout est eternellement un ». Aussi n'a-t-il pas toujours ete 
compris de ses disciples, peu habitues a un mysticisme aussi 
transcendant; il sen apercevait souvent avec douleur, et 
s'ecriait alors : « D oil vient done que tant de personnes ne 
me comprennent pas, et disent qu'elles ne savent pasce que 
je dis?)) L'editeur de ses sermons, dans la collection de i52i, 



(i) « Woher kompt es, das der leuten so viel ist die mich nitt versteeii 
« konnent, und sprechent, sy wissent nitt was ich sag? • Serm.^ fol. ^77'- 
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assure qu'il a eu la precaution de ne publier que ce que tout 
le monde pourra comprendre, plusieurs des doctrines de 
maitre Eckart ayant ete inintelligibles pour beaucoup de 
savants meme de son qx^que (i). II parait que cet editeur 
se faisait une haute idee des facultes speculatives de ses lee* 
teurs; car en ce qu'il nous donne comme a faoilement com* 
prehensible », et en meme temps comme non suspect d'he- 
resie, il se trouve encore une foule de choses excessivement 
obscures, ainsi que beaucqup des propositions condam- 
nees. Ce n'est en verite pas chose facile de snivre maitre 
£ckart partout oil il nous conduit; plus d'une fois on s'ar- 
rete, comme fatigue du chemin qu'il a fait faire, et comme 
ebloui des choses dont il frappe nos regards. Gependant ce 
n est pas aussi sans charme que Ton suit les traces d'un es- 
prit aussi superieur, qui a preche , il y a cinq siecles, et dans 
un humble cloitre, des theories religieuses peu differentes 
de celles que de nos jours on nous represente comme der- 
nier mot de toute sagesse humaine. Nous avons tache de 
saisirla portee de sa pensee; nous avons penetre, non sans 
peine quelquefois , sous le voile de ses nombreuses allego- 
ries, qui, tour a tour ingenieuses ou forcees, nuisent sin- 
gulierementa la clarte de son discours; nous avons essaye 



I 



(i) « Meister Eckart ist ein fiirtreffenlich hochgelehrter man gewesen, 
« unci in ^ubtilikeiten natiirlicher und gotdicher kunsten so hoch bericht, 
« dasz vil gelerten lent zu seinen zeitten jn nit wol verstunden , deszhalb 
« seiner iehr ein teyl auch in ettlichen stiicken und artickels verworfFen 
« ist , und noch von einfeltigen menschen gewarsamlich gelesen werden 
« sol. Wiewol hiefan in disz buch mit fleisz nut gesetzt ist, dann das ge- 
V meinlich wol verstanden und erlitten werden mag. > iSer/7t.,fol. a4^^* 
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de briser la rude ecorce d'un idiome encore pauvre^ que 
maitre Eckart a ete le premier a faqonner pour le langage 
meta physique; et si nous ne reussissons pas a traduire sa 
pensee dans ses nuances les plus subtilea, ce sera en partie 
pour n'avoir pas reussi a traduire sa langue. 

Sans doute que la plupart de ceux qui nous liront refu- 
seront, commenous, leur approbation a la doctrine d'Ec- 
kart; cependant elle leur apparaitra comme une grande et 
respectable manifestation de la liberte et de I'energie de 
I'esprit humain. Elle est le produit d'un immense desir de 
sonder les profondeurs divines, et de s'elever au-dessus de 
toutes les contradictions de I'existence iinie , pour parvenir 
a la conscience de Tunite universelle et eternelle. Ce n est 
pas le gout pour le paradoxe ou la subtilite qui lui a donne 
naissance : elle est sortie d'un esprit qui , pen content d etre 
d'origine divine, voulait annuler toutes les bornes entre 
letre cree et 1 etre incree, et se precipiter, pour ainsi dire , 
dans les abimes de I'infini pour y puiser la felicite supreme. 
Maitre Eckart n'etait pas un mystique ordinaire, uniquement 
domine par de vagues sentiments ou une imagination exal- 
tee : ce qu'il y a de tres-remarquable en lui, c'est qu'il pos* 
sedait une grande puissance dialectique, et qu*ilest arrive a 
ses resultats bien plutotparles argumentations d'unelogique 
severe que par des intuitions ou par des aspirations amou- « 
reuses. II avait etudie Aristote, ets'etait tellement familiarise 
avec cema^ifrenatore/(i), comme on Tappelaitalors, qu'il pas- 
sait chez quelques-uus pour un des plus celebres aristoteli- 

(i) Trithemius, /. c, p. i3o, dit qu'il etait « //i Philosophia aristotelica 
suo tempore doctUsrmvs, n 

4. 
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ciens de son temps. Tout son systeme repose surdes notions 
logiques; et, qui plus est, on y trouve des traces frequen- 
tes d'habitudes scholastiques , quand Eckart fait des distinc- 
tions purement formelles ou des raisonnements subtils. II 
aime assez a presenter deux opinions contradictoires, eta 
prouver que chacune est vraie, suivant qu'on Tenvisage, ou 
a soulever des questions souvent bizarres, et a raisonner a 
perte de vue sur les manieres probables de les resoudre. On 
lui attribue ni^me un commentaire sur le Livre des Sen- 
tences; si cet ouvrage a reellement existe, la perte en est 
infinimept regrettable; combien n'eut-il pas ete curieux de 
voir Pierre Lombard eommente par un pantheiste! Car, tout 
aristotelicien que maitre Eckart a pu etre pour la forme, il 
etait essentiellement platonicien quant au fond. La seholas- 
tique, qui , en se perdant dans un vain formalisme, avait 
renonce a tout veritable interet theologique et philosophi- 
que, n etait pas en etat de satisfaire au besoin de haute 
speculation qui tourmentait maitre Eckart. Nous avons vu 
que de bonne heure il s'attacba aiix Freres du libre esprit, 
dont il porta la theorie mystique et pantheiste a un degre 
de transcendance auquel nul avant lui n'etait encore parvenu. 
Homme savant, nourri de Tetude des philosophes et des 
Peres , il croyait trouver la confirmation de cette theorie 
dans les ecrits des anciens , et surtout dans ceux des grands 
docteurs de TEglise. Le neoplatonisme et le christianisme ne 
lui semblaient pas etre deux systemes inconciliables; il ta- 
chait de les fondre en un seul, en suivant le chemin fraye 
par Denis FAreopagite, et en y transplantant les elements 
mystiques epars dans les ecrits de saint Augustin. Platon 
se trouve cite plusieurs fois dans ses sermons; il Tappelle 
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«le grand theologien» (1). II a beaucoup de points eonimuns 
avec Scot Erigene, bien qu'il ne le nomme jamais. Ce que 
nous savons des opinions pantheistes d'Amaury de Bene se 
retrouve presque en entier chezlui. EnRn,il cite frequemment 
dans ses ouvrages les noms des principaux Peres et scholas- 
tiques, surtout ceux de saint Augustin, de saint Gregoire , 
de Boece, de saint Bernard, de saint Thomas d'Aquin, 
d' Albert le Grand. * 

Quant au systemeecclesiastique, Eckart s'efforce d'eviter 
toute deviation heretique; dans sa speculation, il pretend de 
bonne foi partir de la doctrine de I'Eglise; toutefois il lui a 
ete impossible de ne pas emettre sur la nature de Dieu , sur 
la Trinite, la creation, la nature de Thomme et ses rapports 
avec Dieu, des opinions peu conformes au systeme enseigne 
dans les ecoles. II sait d'ailleurs lui-meme qu'il n'est pas 
toujours d'accord avec la theologie de son temps; il s'etonne 
de ce que des docteurs, qui passent pour tres-savants , ne 
oomprennent pas les mysteres dont ils parlent, et qu'ils s'ar- 
retent a des conceptions qui lui semblent vulgaires (2); il a 
la conscience de savoir sur la nature de Dieu plus que ses 
auditeurs et ses disciples, et deschoses qu'on napprend pas 



(i) * Plato, der groste pfaff, » Serm.y fol. 274**- 

(a) « Nun wundert mich von etlichen pfaffen , die wol gelert seynd , 
« und grosz pfaffen wollen sein , das sy sich also schier lassen gentigeii , 
« und lassent sich betoren , und nement das wort das unser herr sprach : 
« alles das ich gehort han von meinem vatter das hab ich euch kund ge- 
« than ; das wollen sy also versteen , und sprechent also : £r habe uns 
« geoffenbart auff dem wege als vil als uns nottiirftig were zu unser selig- 
• keit. Das halt ich nit, denn es ist kein warheit. » Serm.y fol. a63^. 
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dans les livres(i); et il dit plusieurs fois qu'il enseigne des 
doctrines contraires aux opinions de tous les docteurs de 
son temps (2). Cependant, pareil aux theologiens hegeliens 
de nos jours, il se persuade qu'il n'y a aucune contradiction 
entre sa theorie et le christianisme ; il ne veut pas contre- 
dire le dogme de TEglise, quoique en efFet il le contredise a 
chaque instant et dans son essence la plus profonde ; il tache 
constamment de faire decouler ses vues de la Bible, ou au 
inoins de les revetir d'une forme biblique ; mais a cet effet il 
est oblige de faire violence au simple sens litteral de Tficri- 
ture, et n'emploie d'autre methode d'interpretation que la 
methode allegoriquejaplus arbitrairedetoutes; le moindre 
fait, le mot en apparence le plus insignifiant , tout lui cache 
un pro fond mystere ; nouvel Origene, il ne voit partoutque 
des enveloppes d'un sens uniquement visible a I'oeil spiri- 
tuei; il ne se contente pas des interpretations allegoriques, 
quelquefois assez simples au assez grossieres, que donnent 
les Peres, mais il recherche, en allegorisant, le sens le plus 
abstrait, le plus speculatif. La nature exterieure n est pour 
lui qu'un type du monde surnaturel ; les formules memes dont 
TEglise se sert pour exprimer ses croyances ne sont a ses 
yeux que des allegories profondes, des types d'idees specu- 
latives; tout, en un mot, est soumis chez lui a I'interetmys-^ 
tique ou plutot pantheiste, et n'a de valeur qu'autant qu'il 



(i) « WasK meinet aber,chis ich von Gott mer weisz denn ir? Das ist 
« nittdes schuld, das ich der biidber mer kann oder gelesen hab. » Serm.^ 
fol. a77\ 

(2) II annonce que ce qu'il dim/ sera « wider alle die mejsler die nu 
« lebent.* Serm, du Ms de Coblenoe^ chez Mone, /.c.,.p. 71. 
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sert a cet interet. II est orthodoxe, en admettant les dogmas 
de TEglise ; mais, par sa maniere de les interpreter, il tombe 
dans rheresie(i). 

La doctrine tout entiere de maitre Eckart pent se resumer 
en ces mots : Dieu seul est, rien n'est hors de lui ; toute exis- 
tence finie n'est qu'apparence, et n'existe qu'autant qu'elle 
est en Dieu et qu'elle est Dieu lui-meme, cequ'elleest quand 
elleest depouilleedesa forme contingente ; pour arriver a cette 
connaissance , il faut faire abstraction de tout ce qui est fini, 
il faut que Tesprit de Thomme annule toutes les bornes de 
sa nature, en se detournant de tout ce qui est cree et en re- 
noncant a son propre moi. De cette maniere, Telement tbeo- 
rique de la speculation n'est pas seulement intimement nni 
a Teiement pratique du mysticisme , mais il lui est superieur, 
il est le seul vrai, en tant que la speculation elle-meme a 
pour but de conduire I'homme a la conscience de son unite 
avec Dieu. C'est la le centre, le pivot du systeme d'Eckart, 
chez qui les expressions mystiques ne sont elles-memes fort 
souvent que des enveloppes d'idees metaphysiques. 

Chez Eckart, comme il est aise de le prevoir, tout repose 
sur la notion logique de Xetre ; cette notion est la plus sim- 
ple, la plus elevee, la plus pure ; cc etre estle premier de tons 
les noms (2)»; il designe ce qui seul est reel , universel, 
necessaire, dans sa derniere abstraction ; le particulier, I'ap- 



(i) On peut dire bien des fois : « Gemeibe und schlechte wort, Terbor^ 
«geneund fremde shine. » Cod, B, fol. ai3', suscription d*un sermon. 

(2) « Wesen ist ein erster nam, alles das gebrechlich ist , das ist abfal voa 
* wesen. » Serm. , fol. 279'. 
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parent, la difference, ne sont que des contingences et ne 
touchent pas a la nature de I'etre. Dans ce sens , qui est le 
seul vrai, Tetre n'appartient qu'a Dieu, il est sa propriete 
exclusive; ou plutot I'etre, c'est Dieu. On ne dira done pas 
que Dieu est Tetre supreme; ce mot exprimerait une rela- 
tion, et ferait supposer plusieursetres, des etres inferieurs; 
1 etre et I'unite sont inseparables , Dieu est I'etre unique. II 
est raeme au-dessus de la notion de I'etre , cette notion 
pouvant encore, jusqu'a un certain point, etre bornee, 
parce qu'a I'etre on pourrait opposer un non-etre , et Dieu 
est I'identite, I'unite absolue(i). 

Superieur a toute modalite, « Dieu n'est ni ceci, ni cela»; 
il n'est ni la, ni ici,nien baut, ni enbas, ni dans le passe, 
ni dans le present ou I'avenir (2); il est partout, dans les 
esprits, dans la pierre, dans la plante , en toutes chose's (3); 
il est, en un mot, Tabsolu ,en qui il n'y a plusde difference 
essentielle (4). Pour cette raison , Dieu est au-dessus de lous 
les noms qu'on pourrait lui donner (5); il est rav(iSyu{i(.oc du 
Pseudo-Denys ; car comment I'idee de I'infini saurait-elle etre 
exprimee par un souffle qui passe.^ qui pourrait trouver un 
nom qui enfermattout I'etre de Dieu? « Toutes les creatures, 
il est vrai , aspirent, par toutes leurs oeuvres, a prononcer le 



;[i) «GoU ist ein nicht, und Gottist ein icht. Was icht ist das istaucli 
« nicht; was Gott ist, das ist er allzumal. » Serm.y fol. 24^". 

(2) I Gotlenist liir noh da , in zit noh in stat. » Cod. Ay fol. 5a*. 

(3) « Ich han etwan me gesprochen, des Gottes leben.und wesen sey in 
'< eyni steyne, oder in eym holtz, und auch in anderen creaturen die nit 
« selig seind. » Serm,y foK Sog^. 

(4) V. Jrt. XXIII eC XXI r de la Bulle de iSag. 

(5) « Man nennet Gott in der geschrifft niit vill namen. Ich sprich, wer 
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nom de Dieu ; elles y aspirent toutes, soit sciemment , soit a 
leur insu, et neanmoins il demeure innomme ( i ). » Car tous les 
noms dont nous pensons Thonorer, qu'expriment-ils autre 
chose, si ce n'est les rapports sous lesquels nous Fenvisa- 
geonsPTout ce qu'on affirme de Dieu, ce n'est done pas 
lui; personne ne peut dire ce qu'il est, si ce n'est I'ame oil 
il est lui-meme (2). 11 est ce qui est commun a toutes 
choses, ce qui est eternel et universel. La notion de Tuni- 
versel est aussi noble , aussi profonde que celle de I'etre ; 
elle lui est identique. cc Dieu est letre qui comprend en lui 
letre de toutes les creatures; lui seul peut dire veritable- 
ment : Je suis(3). » Lui seul est, non pas celui qui est, mais 
ce qui est , to ov de I'Areopagite. Ce meme principe forme 
aussi le fondement de la doctrine de Scot Erigene et d'A- 
maury (4); mais Eckart va plus loin. Amaury, en disantque 



« icht bekennet in Gott, und ia keynen (^lisez eynen) namen ankleibet, das 
I istGott nicht. Gott ist iiber namen und iiber natur. » Serm.^ fol. 275*. 

(i) Serm.y fol. ajS"*. 

(a) « Got ist besser den man gedenken mag , und ist enoben alles daz 
« man gedenken mag. Got ist etwas, ich inweis waz, inweis werlicb was. . . 
« Ich spricb in paris, nieman enweiz was Got ist, und alles daz man von 
« Got gedenken mag, daz enist Gotzemale niht. » Cod, A^ fol. 83^. 

(3) « Das wort 5iim, ich bin, mag nyemant eigentlicb gesprechen wann 
'( Got allein. » Serm,^ fol. a53*. 

(4) « £r hat aller creaturen wesen in im , er ist ein wesen das alle wesen 
« in im hat. » Serm.y fol. ^4^^, — « Aller creaturen wesen. . . ist in got 
« ewiglich gewesen ein gottlich leben. » Serm,^ fol. 293^ — Comp. Scot. 
Erig,y de dwisione naturcByX.l^ ch: i3.... Est enim omnium essentia 
(edit, de MCinster, i838^ p. i3); — et Amaury : Deus est essentia omnium 
ereaturarum et esse omnium (chez Gerson, ed. Dupin , t. IV , p. II , p. 826). 

5 
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Dieuo'estqueTessence detouteschoses, Fetre universel abs- 
trait, en fait une notion sanscontenu , une simple categoric. 
Eckartnese contente pas decette definition, il reclame un 
Dieu vivant qui ne soit pas seulement un produitde la pen- 
see logique, mais qui existe reellement et activement, ou qui 
soit une realite concrete. II dit par consequent que Dieu est 
esprit , et en meme temps qu'il est I'esprit, la pensee unique , 
embrassanttout. aLe Seigneur est Tintelligence vivante, exis- 
tante, etant et se comprenant elle-meme, vivant en elle-meme 
sans admettre aucune difference (i). » Dieu est ainsi , non 
pas seulement I'etre dans son abstraction , mais letre pen- 
sant et vivant ; et aucune difference n'etant admissible en 
lui , Eckart en conclut qu'en Dieu Tetre ne saurait etre se- 
paredu penser; qu'ainsi Tetre et le penser sont identiques 
en Dieu; son etre, sa substance, sa nature est son penser (2). 
Le contenu , I'objet de cette pensee infinie ne pent etre a son 
tour que Tinfini, Dieu lui-meme; rien n'est hors de Dieu, 
Dieu ne pense que ce qui est; il ne pense , ne connatt que 
lui-meme. II y a plus : la pensee est une activite, une opera- 
tion; la nature de Dieu est done, comme il dit. Taction ; 
c'est-a-dire , pour se penser, Dieu est oblige de devenir lui- 



(i) « Der herr ist ein lebende, wesende, ystige vernanfligkeit , die sick 
( selber verstet und ist, und lebt in im selber, und ist dasselb. » Serm.j 
fol. 3ii\ 

(a) « Die meister sprecheni;, wesen und bekantnisz sy alla3 eyn, wann 
« was nitt ist, das bekennet man auch nitt. Was alUmieist wesen hat, d^s 
« bekennet man auch allermeist » Serm.^ fol. a86'.— ^Sein wesen ist sein 
K bekennen, . • • seine substancie und sein natur und sein wesen ist sein 
« beckennen.v Cod, J?, foL 78\ 
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menie son propre ob jet ; de se poser, pour aiiisi dire , hors 
de lui-meme. Ce n'est que par cet acte de se poser comme 
objet de sa propre pensee, ou de sortir de lui-meme, qu'on 
peut dire que Dieu arrive a la conscience de son 6tre , qu'il 
devient Dieu : seulement, il ne faut pas croire qu'il y ait en ce 
proces des intervalles de temps. 

C'est la la difference importante entre Dieu et Divinity. 
La Divinitey a la fin extreme, » c'est Dieu dans son idee pas 
encore epanouie , c'est I'etre en soi pas encore agissant , c'est 
«c Teternelle et profonde obscurite oil Dieu est inconnu a 
lui-meme , le fond simple et immobile de I'etre divine ; ou, 
comme dit Hegel, le domaine du Pere(i). Dieu^ au con- 
traire , c'est la Divinite sortant d'elle-meme , se manifestant 
et se reconnaissant elle-meme, et agissant au dehors (2). Pour- 
tant en elle-meme cette difference n'en est pas une; elle s'an- 
nule eternellement. En pensant, Dieu pense I'absolu, c'est- 
a-dire lui-meme ; cette pensee unique de Dieu se prononce 
dans le f^erbe. Dieu n'a jamais prononce qu'une seule parole, 
qu'un seul verbe identique avec lui-meme, car il ne peut 
prononcer que ce qu'il pense, etce qu'il pense, c'est lui, Dieu. 
En se pronon^ant , il engendre ; son prononcer, c'est son en- 
gendrer, comme a deja dit saint Augustin (3). L'acte par le- 



(i) Was ist das letst end ? £s ist die verborgen finsternusz der ewigen 
« gotheit. . . Got bleibt im selber da unbekant. . . » Serm., fol. 256*". 

(a) « Alles das in der gotheyt ist, das ist ein, und daron ist nicht zu spre- 
« chen. Got der wiircket, die gotheyt nit, sy hat auch nit zu wiirkende, ia 
« ir ist auch kein werck. Gott und gotheyt hat unterscheyd an wiircken 
« und an nit wurcken. • Serm.^ fol. 3oa*. 

(3) V. Cod. A, fol. 4a'. 

5. 
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quel Dieu se reconnait ou se prononce lui-meme, et en lui- 
ineme toutes choses , n'est done autre chose que la generation 
du Verbe ou du Fils, et ce Fils est Dieu lui-meme sans dif- 
ference (i). 

Eckart yeut rentrer aussi dans le dogme chretien ;*mais ce 
Dieu qui, pour arriver a la conscience de son existence, a 
besoin de sortir de son essence intime , et que par conse- 
quent la pensee speculative pent se representer comme n'e- 
tant pas encore arrive a cette conscience, est-il le vraiDieu, 
tant du christianisme que de la saine philosophic? Cette dif- 
ference, distinction eternelle de Dieu de lui-meme, par la- 
quelle seule il devient ce qu'il est , et dont Tannulation est 
egalement eternelle, qu'est-elle autre chose si ce n'est un 
jeu dialectique, expliquant un mystere parune enigme plus 
obscure encore? 

Get acte d*un eternel sortir de soi-meme est done fonde 
dans la nature meme deDieu; sans cet acte, sans leternelle 
manifestation de lui-meme, Dieu ne serait ni pour nous ni 
pour lui-meme; il ne serait tpujours qu'une obscurite incon- 
nue a elle-meme, sans vie et sans conscience. A ce sujet, 
maitre Eckart a un passage tres-remarquable; il dit dans un 
de ses sermons que le Fils est seul la verite , etnon pas le Pere; 
Dieu n'est verite qu'en tant qu'il la revele ou la manifeste ; la 
verite n'est que dans la revelation , la manifestation ; tout ce 



(i) « Was ist Gottes sprechen ? Der vatter sichtaflf sich selber mit einer 
« einfaltigen bekantniisz, und sicht in die einfaltige lauterkeit seins wesens, 
« da sicht er gebildet alle creaturen, daspricht er sich selber ; das wort ist 
« ein klar bekantniisz, und das bt der sun ; Gottes sprechen ist sein gebe- 
ren. » Serm.j fol. 265*. 
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que le Pere est et tout ce qu'il peut , il le manifeste en son 
Fils ; cette manifestation seule est la verite : par elle seule 
Dieu devient Dieu (j). Mais qu'est-ce alors que la creation? 
Cest precisement encore cette manifestation deDieu. aAvant 
la creation, dit maitre Eckart, Dieu n*a pas ete Dieu », ou, 
comme Scot Erigene Texprime, FEtre divin cree toutes cho- 
ses; mais comme rien n^existe essentiellement hors de lui, il 
se cree lui-n^eme (2). 

Dieu n'acquiert la conscience de lui-meme que dans le 
monde : or, comme il n'y a pas de difference entre le penser, 
le connaitrede Dieu et son etre, comme par consequent les 
expressions : Dieu se connaitet Dieu est, sont identiques ; et 
comme Dieu ne seconnait qu'en se manifestant, et que de 
plus il ne se manifeste que dans le monde, Dieu n'est pas 
sans le monde: et le monde , comme la difference de Dieu 
de lui-meme, est eternel avec lui, Cest la ce que le premier 
des articles mentionnes dans la bulle de 1829 reproche a 



(1) « Was ist warhait ? Der sun ist ataine die warhait, und nicht der va- 
« ter, der als ein warhait sint in irem wesende, daz ist warhait daz daz 
« offenwart, daz ich in minem hertzen habe sunder glichnusse ; die offen- 
« barunge daz ist warhait; also ist der sun alaine di warhait. » Cod. A^ 
fol. 44'. 

(a) « £e die creaturen warent, do was Gott nit Gott, er was das er war ; 
« do die creaturen wurden, und sy anfiengen ir geschaffen was, do was 
« Got nit in im selber Got, sunder in den creaturen was er Got. » Serm.^ 
fol. 307'. — Scot Erig., /. c. •* Creat omnia , quw nihilo adducit^ creaiur 
autenij quia nihil essentia/iter eft pneter ipsam (1. €. divinam essentiam), • . 
Itaque divina essentia. • • in his^ qute a se et perse et in se et ad se facta 
sunt , recte didtur creari. 
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inaitre Eckart , bien que Taccusateur ne senible pas avoir 
compris le veritable sens de cette proposition. 

II importe de bien fixer ce point , qui est une des doctrines 
fondamentales de notre philosophe, savoir : que Dieu j pour 
avoir conscience delui-meme,c'est-a-dire pour ne pasetreun 
Dieu mort, est oblige de se differencier ou de se distinguer 
de lui-meme, de sortir du fond de son etre. Dieu dans la 
difference, ou Dieu sorti de lui-meme, Eckart Tappelle le 
Fils; mais, comme nous le verrons encore plus elairement, 
ce n'est autre chose que le monde, la creation. Examinons 
maintenant les consequences que le hardi dialecticien tire de 
ces donnees, consequences qu'il faudrait admettre des qu'on 
Ini accorde son principe fondamental. 

L'acte par lequel Dieu sort de lui-meme est une condition 
necessaire de son etre. Tout ce qu'il fait, il le fait avec ne- 
cessite; il ne pourrait ni ne pas le faire, ni le faire autre- 
ment; chez lui il ne saurait etre question d'arbitraire , de 
choix, de possibilite. Eckart enonce cette idee fort souvent 
et avec une certaine erudite d'expression : « Dieu agit ou 
parle sans interruption, eternellement,etiiyaM^qu'iI agisse 
qu il le veuille ou qu'il ne le veuille pas ( i ). » II n'y a pas d'in- 
tervalle de temps entre son vouloir, ou plutot entre son pen- 
ser et le devenir ou I'etre; « le produire et le devenir est un 
chez lui ; il me produit et moi je deviens , et nous sommes un 
dans cet acte (a). » La categoric du temps n'est pas applicable 

(i) K Von nott musz Gottwurcken alle seine werck. Gott ist allzeit wurc- 
« kend in einem nun in ewigkeit. » Serm. fol. 268\ -^ « £r woU oder er 
<t ^oll nit , er musz disz sprechen. » 16,^ fol. ^89^. 

(2) « Das wiirken und das werden das ist ein . • . Gott und ich wir sind 
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a r^ternel; « dans reternite il n'y a ni avant'ni apres; cest 
une absurdite de dire que Dieu a cree le monde a telle ou 
telle epoque, il le cree eternellement; tout ce que Dieu a 
fait il y a mille aris , tout ce qu'il fera dans mille ans , et tout 
ce qu'il fait en cet instant meme , n'est qu'un seul acte eter- 
nel y>; il pense, il connait, il voit, il fait, ou plutot il est 
tout dans un present eternel(i). 

Cette action immediate et eternelle de Dieu n'est, comme 
il a deja ete dit, autre chose que la prononciation eternelle 
du Verbe , la generation eternelle da Fits. Par ce terme ca- 
nonique , Eckart designe I'acte par lequel Dieu se differencie 
eternellement de lui-meme(2). Dans le Verbe ou dans le 
Fils, Dieu prononce, produiten meme temps toutesles crea- 
tures; il ne pent se reconnaitre, sans reconnaitre en meme 
temps le tout , vu qu'il est le seul etre reel et universel , et 
que son etre est identique avec son connaitre , son penser. 
a Dieu est unite, il reconnait le tout comme unite ; il ne con- 
nait rien si cen'est lui seul ; jamais Dieu ne pourraitse pen- 



« ein in disem gewiircke. Er wiircket und ich gewurde. » Serm.j fol. 385'. 

(i) « Es ist in ewigkeic weder vor noch nach. Und darumb alles das, 
« dasz Got vor tausent iaren ie gewurckt, und das er nach tausent iaren 
« wurckend ist, imd dasz er nun wiircket , das ist nicht dann eyn werck 
• in der ewigkeit. » Serm.^ fol. 245"*. — «Sprachen wir das Got die welt 
«schopfet hiitt oder morn, so giengen wir mit einer torhait umb. Got 
« der sohopfet die welt und alle ding in ainem gegenwiirtigen nun. » 
Cad. B, foL 33^ 

(a) <iSein wiircken ist seinen sun geberen, den gebirt er allzeyt. » 
Serm.j fol. a68^ — « Des vatters sprechen ist sein geberen, des sunes 
« horen ist sein geboren werden. » /6., fol. 282*. — C'est ce que Hegel ap- 
pelle « Die ewige direnition des geistes. » 
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ser, se connaitre sanspenseren nieme temps toutes les crea- 
tures; il s'engendre lui-meme dans son Fils, et il engendre 
toutes choses en lui. 3> Telles sont les propres paroles de 
maitre Eckart (i), 

Ce n*est pas une seule fois, dans le passe, que Dieu a en- 
gendre le Fils; il I'engendre eternellement; a.si on me de- 
mande ce que Dieu fait , je reponds : II engendre son Fils, et 
Tengendre incessamment de nouveau , et il a tant de jouis- 
sance en cette operation, qu'il ne fait pas autre chose, et 
qu il cree dans le Fils le Saint-Esprit et toutes choses (2). » 
Le nionde ne subsiste que parce que Dieu sort eternellement 
de lui-meme; le monde est, en quelque sorte, la difference 
de Dieu; ou, comme dit Hegel , le domaine du Fils. D'apres 
cela , la conservation du monde n'est pas diflferente de la 
creation; Tactivite divine ignore le temps et ses bornes. 

C'est de cette maniere qu'Eckart entend que Dieu a cree 
le monde de rien. Les Peres platonisants , pour expliquerce 
dogme, parlaient d une manifestation desidees divines, d'une 
transition de ces idees a I'etat d'existences exterieures ; Ec- 



(1) « Got ist alzemal ein, er bekennet nicht denn alles sament ein, er 
n. bekennet nicht, denn sich allein. Gott konde sich nyemer bekennen, er 
« bekannte dann alle creaturen. Gott gebiert sich allzemal in seinem sun , 
« er spricht alle ding in im. » Serm.^ fol a68\ — Comp. Art. Ill de la Bnl/e 

de i3si9. 

» 

(a) « Ich ban ez och me gesprochen , der mich vragte waz Got tete, ich 
« spreche er gebirt einen sun, und gebirt in alzemale niiwe und frische, 
1 und hat so grozeu lust an dem wercke, daz er anders niht entut danne 
» daz er daz wercke wircket und den heiligen geist in inie und alle dine. • 
Cod. A^ fol. 77'. 
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kart parle aussi des prototypes des choses en Dieu (i); mais 
cette pensee ne lui suffit pas ; pour lui , la creation n'est pas 
senlement une manifestation, une evolution eternelle et ne- 
cessaire des zV/^e,y divines; niais de \Etre divin lui-meme. II 
a I'air de conserver intact le dogme de la creation ex nihilo ; 
mais evidemment il ne le conserve qu'en apparence ; Scot 
^rigene comprenait de la meme maniere, sous lenihilum^ la 
Divinite dans son idee absolue, pas encore manifestee, et en- 
seignait que le veritable etre ne commence pour elle que lops- 
qu'eile apparait, lorsqu'elle se deploie en theophanies (2). 

Cependant la creature n'est pas separee de Dieu; car dans 
ce cas Dieu serait borne par quelque chose hors de lui , et, 
comme nous Favons vu , la difference en Dieu n'est , suivant 
Eckart, qu'une difference apparente qui s'annule eternelle- 
ment. Dieu et le Fils sont un ; par le Fils toutes choses sont 
en Dieu; « et ce qui est en Dieu est Dieu lui-meme (v3)»; ce 
qui revient a dire que le mqnde, etant Dieu sorti de 
lui-meme, est identique avec Dieu, puisque Dieu sorti e?»\ 
le meme que Dieu sortant. » C'est a cela que se rapporte la 
seconde des erreurs reprochees a maitre Eckart^ c'est-a-dire, 
d'avoir enseigne I'eternite du monde. Ses juges ne s'en etaient 
tenus, dans Texamen de sa doctrine, qu'aux consequences le 
plus ouvertement contraires au systeme ecclesiastique; ils 
avaient refuse de suivre le mouvementdialectique de sa pen- 
see , qui developpait avec une hardiesse extreme les doctrines 

(i) « ... Er sicht in die einfaltige lauterkeit seins wesens, da sicht er 
« gebildet alle creaturen. » Serm,^ fol, 265'. — Ib.^ fol. 287'. 

(2) De diuis, naturce^ 1: II, ch. 19; /. c, p. 112. 

(3) «... « Was in Gott ist, das ist Gott. » Serm.y fol. 286'. 

6 
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dont la theologie orthodoxe lui semblait cacher les germes. 
Ne pouvant concevoirle rien^ dont, par un acte plusou moins 
mecanique, et surtout a une epoque determinee, Dieu devait 
avoir tire le monde; repoussant comme indigiies de Tesprit 
infini les limites que les theologiens etablissaient dans ses at* 
tributset dans ses operations; pen satisfait, en un mot, des 
abstractions denuees de realite , maitre Eckart ne parlait pas 
seulement d'une existence ideale des choses dans la raison 
divine, mais d'un etre reel, objectif des choses dans Xetre 
meme de Dieu , ou plutot de I'unite absolue de Tetre : c'est- 
a-dire, il enseignait Tidentite de Dieu et du monde. Une 
pareille doctrine devait naturellement paraitre dangereuse; 
car en effet elle .est inconciliable avec Tesprit duchristianisme, 
dont elle n'explique nullement les mysteres. Eckart Tenonce 
sans detour. De meme que Scot Erigene, Amaury et les 
Beghards, il dit : a Toutes choses sont Dieu lui-meme», et 
<c Dieu est toutes choses ; Dieu u'est ni essence , ni intelli* 
gence , il ne connait rien dans sa particularite , il est indepen- 
dant de tout, il est lui-meme toutes choses; toutes choses 
sont egalement en Dieu et sont Dieu lui-meme » ; il etablit 
ainsi le pantheisme le plus absolu, dans son expression dou- 
ble, mais identique : Dieu est tout, et tout est Dieu (i). 
Qu est-ce done en definitive que Dieu? C'est I'unite abso- 



(i) ft Gott ist weder wesen noch vemunfTt, noch bekennet nicht disz 
«< noch das, hierumb ist Gott ledig aller ding, und hierumb ist er alle ding. » 
Serm.j fol. 3o7\ — "Es seind alle dinggleich in Gott, und seind Gott sel- 
« ber. » — /A., fol. 3i3\ — Scot. Erig., L c, 1. Ill, ch. I, p. i8o : In Deo 
immutabiliter et essentialiter sunt omnia, — /&., 1. Ill, ch. XX, p. 2421 : 
Nil in eis(se. creaturis) nisi solus ipse subsistitj etneque est hoc^ hoc autem 
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lue , reelle , concrete, du sujet et de Tobjet , de la substance , 
de Tetre; ce qui est bon , parfait, beau dans la creation, dit 
Eckart , est en lui , ou plutot est lui-meme (i) ; toutes les per- 
fections eparses dans les creatures sont unies en lui sans 
mode, sans difference; « le moindre brin d'herbe, le bois, 
la pierre, tout est en lui (2). » En ce sens Eckart pent dire 
,que tout ce qui est creeest bon, en tant qu'il existe (3). 
De cette maniere la creation finie , le nionde apparent , exte- 
rieur, est une sublime manifestation de Dieu, un livre qui 
revele des choses plus profondes meme que la parole de 
rhomme : <c toutes les creatures sont une parole de Dieu ; ce 
que. ma bouche dit et proclame , la pierre le dit egalement; 
celui qui aurait reconnu I'etre de la creature n'aurait plus 
besoin d'aucun autre enseignement ; chacune est pleine de 
Dieu , chacune porte une empreinte , un reflet de la nature 
divine; chacune est un livre qui parle de I'Esprit eternel (4). » 
De la leur vient a toutes une tendance infinie a retourner 
a leur origine; rayons emanes de la lumiere eternelle pour la 



7ion est^ sed omnia est. — Aniaury (cliez Gerson , /. c.) : Omnia sunt Deusy 
Deus est omnia. 

(x) «Nun ist Gott alles gut in allem^ darumb besitzt er sich in allem, 
« wann was Got hat, das ist er in allem. » Serm.^ fol. a47^. — Comp.^ 
fol. 253% 266'. 

(2) Serm.y fol. 249**. 

(3) « Es ist alles gut, das da geschaffen ist. » Serm.j fol. 3o8^ 

(4) « Alle creaturen seind ein sprechen Gottes. Das selb das meyn mund 
« spricht und ofTenbaret, das selb thut des steines wesen, und versteet man 
•« mer andern werck denn an den worten. » Serm.^ fol. 275*. — « Der nicht 
n dann die creatur bekante, der bedorfft nymmer gedencken aufF keyn pre- 
^ dig. Ein yegliche creatur ist voll Gottes, uq^st ein buch. »/&., fol. 288*. 

T). 



/ 
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reveler, elles tendent a revenir a leur foyer pour s*y perdre de 
nouveau (i). Toutes elles sont agitees confusement du desir 
de se debarrasser des bornes de leur existence finie, de re- 
venir de la division a Tunite primitive, ou, eonime ditEckart, 
a Teternel repos en Dieu. a Les creatures ne cherchent sans 
cesse que ce qui est semblable a Dieu ; plus elles sont impar- 
faites, plus elles le cherchent exterieurement; a celui qui ni^ 
demande quelle a ete la fin du Createur en produisant le 
monde, je dirai : c'est le repos. A celui qui nie demande en- 
suite ce que cherchent les desirs naturels de toutes les crea- 
tures, je dirai encore : c'est le repos. A celui enfin qui me de- 
mande quel est le but oil aspirent toutes les tendances de 
Tame, je dirai toujours : c'est le repos ; et ce repos, c'est le 
repos en Dieu (2). » L'homme surtout est continuellement 
tourmente de cette mysterieuse tendance, qui ne lui fait de- 



(i) Toutes les creatures sont « ein liecht, wann sy in der einikeit 
» verstanden seind. Darumb fliissent alle creaturen ausz als eyn liecht zu 
« offenbaren das verborgen liecht. . . Und also als alle ding ein liecht ge- 
H wesen seind uszufliessen, also seind sy auch eyn liecht wider inzukoni- 
• men. » Serm.y fol. 247^ 

(2) « Alle creaturen suchent etwas Got gleich. So sy ye schnoder seind ^ 
« so sy ye uszwendiger suchent. »» Serm,^ fol. 269". — « Fragte man mich 
«< das, das ich endlich berichten solt, i/vas der schopffer gemeynt het das 
« er alle creaturen geschuft : ich sprech, ruw. Der mich zum andernmal 
« fragte, was alle creaturen suchten in yr natiirlichen begyrde : ich sprech 
H aber, ruw. Der mich zum dritten mal fragte, was die seel suchte in aller 
<i ir bewegung : ich sprech aber, ruw . . . Es suchent alle creaturen ir 
•< eygen statt, sy wissents oder wissents nit dem stein wirt die bewegung 
» nimer genomen dieweil er uff der erden nit ist. Desselben gleychen thut 
» auch das feuwer. Also thuntalle creaturen^ die suchent ir nattirlich statt. 
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sirer les choses terrestres que parce qu'elles sorit pleines de 
Dieu. a Si Dieu n etait pas en toutes choses , ta nature n'en 
desirerait aucune ; car, qu'il te soit agreable ou non , que tu 
le saches ou que tu ne le saches pas , dans la nioindre chose 
ta nature ne cherche que Dieu. » L'homme altere ne deman- 
derait jamais a boire s'il n'y avait pas en la boisson quelque 
chose de Dieu. Notre nature ne se rejouit du boire, du man- 
ger, du vetement , des commodites de la vie, que parce qu'en 
tout il y a quelque chose de Dieu ; c'est toujours lui quelle 
cherche secretement et a son insu(i). 

Mais que signifie cette tendance de la creature a chercher 
Dieu, a retourner a son origine ? Maitre Eckart dit encore 
par la que Dieu sorti de lui-meme ne saurait demeurer dans 
cette apparente division de son etre ; que la difference dans 
laquelle il repose est en meme temps une parfaite identite , 
qu'il rentre en lui-meme aussi eternellement qu'il sort de 
lui-meme , et que la conscience de ce proces est plus ou 
moins confusement repandue dans toute la creation. Dieu5en 



^ Also solt auch ein liebhabende seel nymmer geruwen denn in Gott und 
« darumb spricht man Gott hat alien dingen ir statt gegeben, dem visch das 
« wasser, dem vogel den lufft, dem thier die erden, der selen die gottheyt. « 
/A., fol. sga'. 

(i) « Were Gott nit in alien dingen , die natur wtirckte noch begerte 

• ntthts an keiuen dingen , wann es sey dir lieb oder leyd, du wussest es 
« oder nit (doch heimlich), in dem minsteu sucht die natur und meinet 

• Got. Nye kein mensch geturst so ser, der im trinken geb, er begerte es 
« nit , were nitt etwas Gottes darinn. Die natur sicht an weder essen noch 

• trincken, noch kleyder, noch gemach, noch nichts an alien dingen , were 
<t nit etwas Gottes darinn ; sy sucht heimlich und iagt und maget ye- 
« mermer nach dem das sy etwas Gottes darinn fiudet. » Serm,^ fol. 259^ 
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se reconnaissant lui-meme dans son Fils (Dieu sorti de lui- 
meme) comme I'etre eternel et la pensee eternelle , aime le 
Fils, et s'aime ainsi lui-meme dans le Fils; Dieu n'aime rien 
que lui-meme, puisque lui seul est reellement; en lui il aime 
toutes choses, non pas en tant que creatures, mais en tant 
qu'elles sont une en lui. « Ne vous en effrayez pas quand je dis 
que Dieu n'aime rien hors de lui-meme; de la depend preci- 
sement notre plus grande felicite; Dieu veut que nous nous 
purifiions afin qu'il nous fasse rentrer en lui-meme, et qu'il 
nous aime en lui et lui en nous. L'amour a n'est autre chose 
que Dieu ; Dieu saime lui-meme, sa nature, son etre, sa di- 
vinite. Dans l'amour de Dieu pour lui-meme, il aime aussi 
toutes les creatures , non comme creatures , mais les creatures 
comme Dieu (i). » 

Or, cet amour par lequel Dieu annule les differences et 
rentre en lui-meme, ou par lequel le Fils reporte tout dans 
le Pere , c est le Saint-Esprit. C'est ainsi que se constitue le 
mystere de la Trinite , la perfection , Fachevement reel de 
letre divin. Le Dieu eternel, un et absolu dans son essence, 
se distingue eternellement de lui-meme pour se reconnaitre; 
il se prononce, s'engendre eternellement comme Fils, hors 
duquel le Pere ne connait rien, et par lequel il rentre en 
lui-meme. <c Le Pere prononce le Verbe , ce Verbe c'est son 
Fils ; dans ce Verbe eternel il prononce toutes les choses. Le 
Verbe du Pere estsa comprehension de lui-meme. Ce que le 

(i) « Auszwendig dem sua weyszt der vatter nichtes nitt. Er hat so 
« groszen lust in dem sun, das er anders niitt bedarfT, denn geberen seineu 
H sun. Wann er ist ein volikommen gleichnusz und ein voUkomnien bild 
« des vatters. « Serm,^ fol. 1^49*. 
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Pere comprend ou pense , c est lui-menie. Dieu est en outre 
sa propre jouissance. Qu'est-ce que la jouissance en la Divi- 
nite? Apprenez que le Pere contemple sa nature en jouant. 
Quel est ce jeu? C'est son Fils eternel. Le Pere a joue eter- 
nellement avec sa propre nature. Ce avee quoi il joue est la 
meme chose que celui qui joue. Le Pere regarde sa nature et 
s'y voit comineFils; en embrassant celui-ci , il embrasse sa 
propre nature , dans les silencieuses tenebres de son etre qui 
n'est eonnu de personne que de lui-raenie. Le Fils regarde et 
embrasse le Pere dans sa propre nature , vu qu'il est un etre 
avec lui. Le Pere s'est aime eternellement en son Fils; de 
merae le Fils s'est aime eternellement en son Pere. Leur 
amour reciproque est le Saint-Esprit; la troisieme personne 
procede des deux autres comme amour qui les unit. VJetre 
de la Divinite n'engendre pas; s'il engendrait, il y aurait 
plus d'etres qu'un seul , ce qui n'est pas. [1 n y a qu'w/i etre , 
qui donne a toutes choses' un etre , une vie unique (i) ». 



(i) • Eya, die sach aller dinge, die in ir selber, schwebet, in eym un- 
■ scheidelichen liechte das er selber ist! Got ist ein liecht in im selber 
« sch^ebend in einer stillen stillheyt ; das ist das einig liecht, das eynig 
«wesen seyn selbs, dassich selber versteetund bekennet. Die verstentnusz 
« einigenliechtes , das ist liecht von dem liecht, das ist die ewige person 
« des Tatters. Der vatter sprach ein wort , das was seyn sun ; an dem ewi- 
« gen wort sprach er alle ding. Das wort des vatters ist anders nicht , 
« denn sein selbs verstentnusz. Die verstentnusz des vatters versteet die 
« verstentnusz, und das die verstentnusz versteet , das ist das selbe das der 
« ist, der es da versteet. • • Got ist sein selbs klar verstentnusz und sein 
« selbs woUust. Was ist wollust oder geniigde in gotheit ? Das merckent das 
« der vatter sein natur anschauwet spielende. Wolichs ist das spiel ? Das ist 
« seyn eviriger sun; also hat der vatter sein spiel ewigklich gehept an seyn 
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J'ai traduit toutce passage, parce que,de tous ceux oil mai- 
tre Eckart parle duproces de la Trinite, c'est le plus explicite. 
r^a bizarre expression dejouer^ emprunteea Tautenr du livre 
des Proverbes (chap. VIII, v. 3o et 3i) , et employee aussi 
par Hegel , doit indiquer que Facte par lequel Dieu sort de 
lui-meme , n est , pour ainsi dire , pas un acte serieux. La dif- 
ference des personnes dans la Trinite est aussi peu reelle 
que la difference de Dieu et de la creation ; c'est une diffe- 
rence seulement apparente, et s'annulant eternellement. 
Gependant maitre Eckart insiste sur la proposition que, sans 
la difference des personnes, Dieu ne serait pas vivant; il de- 
meurerait a I'etat de Divinite obscure , inactive, inconnue; a 
I'etatd'unite abstraite, de notion logique. La Trinite estl'es- 



< selbs natur. Das vorspil, das ist das selbe, das dasz ist an dem es spilt. Der 
>< anblick des vatters an seiner eigner nature, das ist syn ewiger sun ; also 
« umbhalset der vatter sein selbs natur, in dem stillen dimsternusz seines 
« eignen weseudes, das da niemant bekant ist-denn im selber. Der wider- 
•< blick sein selbs nature das ist seyn ewiger sun ; also umhalset der sun 
" den vatter an seyner natur, wann er eyn wesen ist mit seim vatter. Also 
• » hatt auch der sun ewigklich gespilt vor dem vatter, und umbhalset seyn 
<^ selbs natur... Der vatter hat sich ewigklich geliebet an seym sun, also 
» hat sich der sun ewigklich geliebet an seynem vatter. (r beider lieb ist 
N heilig geist ; also geet ausz die drit person von den zweyen, als eyn lieb 
« ir beider. Das wesen der gottheit gebirt nit; geber es, so wer es me 
« wesende denn eynes, das nit ist. Es ist nit me dann eyn wesen, das 
« gibt alien dingen eyn wesen und leben , da der sun uszgeboren ist von 
« dem hertzen des vatters, ewigklich wider inzubringen alle ding die an 
« im uszgangen seind... Der heylig geist geet usz als ein lieb unsern geis^t 
« mit ira eins zu machen. Also bringt der sun mitt im wider yn alle ding 
« die an im uszgangen seind. Und also kompt der heilig geist wider in , 
* mit a Hem dem das er gegeistet hat. »» Senn,^ fol. 247 ^ 
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sence divine ; elle est immanente a la naturede Dieu ; Tunite, 
dit Eckart, n'a sa realite que dans la Trinite , de meme que 
la Trinite n'est possible que par Tunite absolue(i). 

Le Saint-Esprit, qui n'est rien sans le Fils, n'a par conse- 
quent pas d'existence immediate pour lui-meme; sans le 
proces de la generation , de la difference, d une sortie, il n'y 
aurait pas non plus nn proces d'un retour a I'unite. Le Fils 
n'est pas I'image de la Divinite en elle-meme ; la Divinite n'en- 
gendre ni ne cree; il est I'image de Dieu on du Pere, c'est- 
a-dire, de a Dieu sorti des tenebres cacheesdesa Divinite w 
pour y rentrer, « afin d'y reposer avec lui-meme et toutes 
les creatures (a). » Mais I'expression d'image est imparfaite; 
elle est loin de designer la vraie nature du Fils, attendu que 
le Fils est identique avec le Pere, ou, comme le dit maitre 
Eckart : a Dieu s'engendre de lui-meme en lui-meme (3). » 



(i) « Die einichait hat ir wurklichait an der drihait , und die drihait 
n hat die mugenhait an der einichait; och gehoret einem edler gaiste das 
« er erkenne das underchait Gotes und gothait ; das merkent wie dem sei : 
« die drihait der personen hat beschlossen die ainichait in ir, als ir natur- 
« Hch wesen ; darumb ist iecliche persone Got, das ist nach der einichaite^ 
« also ist Got nach den personen Got , und nach der nature gothait. » 
Cod. By fol. 249*. — Cette construction speciale de la Trinite a sa source 
deja chez saint Augustin , de Trimtatey IV, i-io , et se retrouve plus ou 
moins chez beaucoup de scholastiques. 

(2) « Ursprung des heiligen geistes ist der sun. Were der sun nitt, so 
« were auch der heylig geyst. » Serm.y fol. 276'. — « Der sun ist ein bild , 
• nit der gotheit, er ist ein bild Gottes des vatters. » /A., fol. 258*. 
/*., fol. 256\ 

(3) « Got gebirt sich us im selber in sich selber, und gebirt sich wider 
« in sich. « Cod. B^ fol. 292'. 
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Par ces expressions , qui ne sont pas moins figurees et insuf- 
fisantes que celle d'image, Eckart veut exprimer a la fois 
I'etre et raction de Dieu , dans son idee la plus profonde, la 
plus absolue. La pensee de Funite est pour lui la pluselevee; 
c'est a elle qu'il sacrifie rhomine, le monde et Dieu lui- 
meme ; d'une main hardie il detruit tout ce qui lui seinble 
limiter Tunite infinie, pour ne laisser subsisterqu'un esprit 
universel dontTetre, identique avec son penser, senianifeste, 
non pas a Thomme comme tel , qui alors serait hors de Dieu 
et le bornerait, mais a lui-meme et a lui seul. 

DieuPere, Fils et Saint-Esprit, dans une indissoluble 
unite , est le seul vrai Dieu qui embrasse et contient tout en 
lui , et qui epuise d'une maniere absolue I'idee divine. Deja 
le Chretien neo-platonicien qui a compose les livres attribues 
a Denis TAreopagite , enseigne qu'en Dieu toutes les con- 
tradictions sont resolues, toutes les differences conciliees; 
rharmonie est retablie dans Tunite eternelle oil toutes les 
choses sont identiques en Dieu , oil elles sont Dieu meme ; 
ou, suivant les paroles d'Eckart, tous les etres crees ne sont 
plus qu'un, depuis I'ange qui adore laMajeste divine jusqu'a 
I'araignee qui rampe sur Therbe (i). Pour expliquer cette 
unite, il emploie quelque part Texemple du corps humain , 
dont les membres sont egalement unis de maniere a former 
un tout. On pourrait se croire fonde a induire de la qu'il 
en visageait les creatures comme des especes de parties , de 
membres d'un corps anime par une ame universelle ; mais 
comme s'il eut prevu cette interpretation de sa comparaison, 
il ajoute pour la prevenir : « Ce sens est encore beaucoup 

^^'■"— — ■ - III''- 1 -r -^- ^ — - - - I T i- I I 
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trop grossier, la similitude etant toute materielle (i). » Dans 
I'Esprit infini tout est un, indivisible , sans borne, sans rela- 
tion; TEsprit est eternellement et essentiellement dans r£s- 
prit 

Mais Tesprit humain , comment arrive-t-il ala connaissance 
de I'Esprit eternel ? Comme il est facile de le prevoir, il n'est 
qu'un chemin pour y parvenir, L'esprit cree , quand il veut 
comprendre TEsprit incree , infini , doit s'elever au-dessus de 
toute difference, et chercher Dieu la ou il est en realite; 
non pas dans la creation , qui comme telle est la difference 
de Dieu , mais en lui-meme, dans Tinepuisable plenitude de 
letre, dans Tesprit. La bulle de 1829 reproche a maitre 
Eckart d'avoir enseigne que les creatures sontun pur neant; 
cette idee se trouve maintes fois exprimee dans ses ecrits ; 
elle est une consequence rigoureuse de son systeme, qui em- 
peche d'admettre que les creatures aient une existence pour 
elles, hors de T^ltre divin ; elles ne sont que des ombres pas- 
sageres , des contingents ; « il n'y a pas de verite en elle ; 
Dieu seul est la verite ou la realite (a). » La creature porte 
en elle-meme une contradiction; chacune en particulier est 
une negation de I'autre; leur ensemble est done le regne des 
differences , des rapports , des bornes , en un mot de la ne- 
gation. Tout cela est annule en Dieu. La creature seule est 
un moi , c'est-^a-dire quelque chose de particulier, d*indivi- 



(i) Serm.^ fol. 3I4^ 

(a) « Got der ist die warheit, und alles das in der zeit ist, oder alles 
« das Got ye gescbuff , das ist die warheit nit. » Serm.j fol. aSa*. ^ /&•, 
fol. 274'. 
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duel ; ce moi est different de tout ce qui n'est pas lui ; il sup- 
pose un non-moi qu il exelut et par lequel il est exclu a so?i 
tour. Dieu, au contraire, ne connait pas de borne; il n'est 
pas une notion abstraite , vide de realite ; il est Fetre et le 
penser reel ; son etre est identique avec son connaitre ; mais 
il ne se reconnait pas dans la creature qui ne fait que parai- 
tre et passer : il ne se reconnait que dans ce qui est essentieV- 
lement identique avec lui ; lesprit n'existe et ne se connait 
que dans Tesprit ; Tesprit infini ne se connait qu'en s'etant 
pose comme son propre objet; Tesprit objective c'est Fesprit 
fini ; Dieu n a conscience de lui-meme que dans I'esprit die 
rhomme : a son connaitre est le mien(i). » L'homme doit arri- 
ver au point de savoir que TEsprit eternel ne se reconnait que 
dans Tesprit de rhomme; ce qui revient a dire, avec I'ecole 
de Hegel , que la conscience que Thomme a de Dieu et la cons- 
cience que Dieu a de lui-meme sont identiques. 

Mais comment cela e^-il possible , vu le neant de toute 
creature? L'.hommen'appartient-il pasaussi au monde fini, 
et n'y a-t-il pas un abime entre le fini et Tinfini ? Non, cet 
abime n'existe pas ; il n'y a pas de barriere entre Thomme et 
Dieu ; cette barriere n'a qu'une existence apparente dans la 
raison imparfaite de Thomme ; elle pent et doit etre surmon- 
tee. C'est une erreur de penser que Dieu est d'un cote et 
rhomme de Tautre; comment V infini aurait-il un au dela? 
(c Les simples gens simaginent, dit mattre Eckart, que Dieu 
est ici , tandis qu'ils sont la : il n'en est pas ainsi ; Dieu et 



(i) « Got macht uns sich selben bekennende,... und sein wesen ist sein 
« bekennen, und es ist dasselb das er mich macht bekennen und daz ich 
^ beken, und darumb ist sein bekennen mein. >» Serm.^ fol. 3i5'. 
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moi nous sommes un dans la conscience (i). » L'espritest un 
et identique; que Tesprit de rhomme penetre done a travers 
toutes les spheres du monde fini , qu il s'eleve a la plus haute 
puissance de son activite intellectuelle! a Franchis toutes les 
creatures, franchis ta propre intelligence, franchis tons les 
choeurs des anges , et la lumiere meme qui t'eclaire et te 
fortifie, et elance-toi dans le coeur de Dieu, oiitu seras cache 
a toutes les creatures », oil le monde (ini , oil tout ce qui 
n'est pas Dieu disparaitra pour toi (a)! Et cela n est pas au- 
dessus des forces de Tame,, de cette noble creature , comme 
Eckart Tappelle ; elle a toutes les facultes requises pour at- 
teindre a son but. II importe done de connaitre la nature et 
les facultes de I'ame; c'est-a-dire de Tesprit infini se posant 
comme esprit fini. 

L'ame n'est pas un anneau dans une serie descendante 
d'emanation ; Dieu la crea immediatement , <c sans difference, 
a I'image de sa plus haute perfection (3) » , a I'image de la 
Trinite. Dans sa nature la plus intime , elle est, comme Dieu, 



(i) « Einfaltig leut wenent , sy sollen Gott seheii als stande er da, und 
< sy hie das ist nit. Got und ich seind ein mit bekennen. » Serm,^ fol. 3o5\ 

(a) « O edle sel, nun stosz an die schrittschuch und schreitt iiber alle 
« creaturen, und iiber dein eigen verstentniisz und iiber alle chor der engeln, 
« iiber das liecht das dich kreftiget, und spring in das hertz Gottes, dasoltu 
« verborgen werden alien creaturen. » Serm,^ fol. a8o'. 

(3) « Gott hat die seel geschaffen nach der aller hochsten vollkomnien- 
« heit und hat in sy gelassen alle seine klarheit in der ersten lauterkeit. » 
Serm.j fol. 255\ — « Die seel ist von natur zu dem hymmel geschaffen.... 
.» Gott hat sy on underscheyd geschaffen... Gott hatt die seel so heymlich 
« bewarden und geschaffen das niemant endlich wissen mag was sy ist. » 
74, fol. 26 1 ^ 
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sans nom. Mattre Eckart n'approuve aucun des noms dont 
plusieurs docteurs de son temps voulaient la designer; ces 
termes de feu, de lumiere, d'esprit ou haleine , de nom- 
bre, etc., sont loin d'exprimer entierement ce qu'elleest(i), 
Dans Texamen des facultes de Tame , Eckart ne pousse 
pas son analyse bien avant ; la psychologic est la partie faible 
de son systeme; du moins les passages qui s'y rapportent ne 
sont qu'en tres-petit nombre dans ses ouvrages. Toujours 
preoccupe de la tache de ramener tout a une synthese uni- 
verselle, il negligeait la partie analytique de la philosophic ; 
sous ce rapport , il est bien different de Richard de Saint- 
Victor, de Bonaventure,de Gerson, qui dans leurs speculations 
mystiques ont debute par une analyse detaillee des facultes de 
Tame, dansledessein de fonder leur mysticisme sur des expe- 
riences interieures clairement constatees ; Eckart ne s'arretait 
pas h ces investigations; il semblait dedaigner, comme une bar- 
riere indigne de Tarr^ter , I'examen scrupuleux que les mys- 
tiques scholastiques faisaient des phenomenes intellectuels, 
ainsi que les nombreuses distinctions qu'ils etablissaient en- 
tre les facultes de Tame. II craignait peut-etre qu'un pareil 
examen eut refroidison ardeur; car, en effet, il n'est pas de 
moyen plus efficace d'empecher Tesprit humain de se livrer 



(i) « Wer nach der einvaltichail und lauterkait und bloshait Sit seie als 
« si in ir selber ist, nemmen will , der enkan ir enkainen namen vinden... 
« Unler maister sprecbent das die sele hies ein fiir,... ain ander sprechet 
« si sige ain funcklin himelischer nature; ain ander sprichet si sey ain 
R iiecht; ain ander sprichet si sei ain gaist; ain ander sprichet si sige ain 
« 2al... Gott... enhat ench ainen namen , in dem grunde ist si unsprech- 
« lich als er. » Cod. B , fol. a3o\ 
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aux ecarts du pantheisme que de lui faire sentir les bornes de 
sa puissance. 

La psychologie d'Eckart se retrouvedu reste avec plusou 
moins de modifications et d etendue chez la plupart des 
mystiques allemands de cette epoque. II admet trois facultes 
fondamentales : iMa faculte de la pensee, a laquelle corres- 
pond , parmi les trois vertus chretiennes , la foi ; 2® ce qu'il 
appelle la faculte irascible, le desir de la verite deDieu ; a 
cette faculte correspond I'esperance ; 3** la volonte , corres- 
pondant a Tamour (i). La faculte de la pensee en general a 
plusieurs ybrce^, suivant qu'elle se tourne vers I'exterieur, 
vers le monde , ou vers ce qui est interieur, vers Dieu, Mais 
ces forces sont loin d'etre differentes dans leur essence ; elles 
ne sont qu'une seule et meme faculte indivisible , se manifes- 
tant sous differentes faces et a differents degres. C'est par ces 
forces que 1 ame appartient au temps. £n tant que creature , 
elle na pas de verite en elle; elle est finie et contingente. 
Mais au-dessus de ce neantde Fame , est quelque chose d'in- 
cree,.de divin, une faculte supreme dmtuition et d'union 
immediate, semblable a celle qu'admettent aussi quelques 
philosophes sp^culatifs modernes. <r Je dis , comme je Tai 
souvent repete , s'ecrie maitre Eckart , qu'il n'y a pas de ve- 



(i) « Der hosten krefce der sint dri; die erste ist bekanntnusse, die 
« Siudernirascibiles^ daz (ist)ein ufkriegende kraft; daz dritte istder wille. » 
Cod. A^ fol. 91'. — Comp, ib.^ foL 44*"' — Chez Tauler, la faculte irascible 
est une des forces inferieures de la volonte affective. Tauler admet aussi 
trois facultes superieures, mais, a la place de la vis irascibilis^ il met la 
roemoire. On pent juger par la de la confusion qui regne dans la psycho-^ 
logic de ces mystiques. 
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rite dans la nature creee de Tame. Et j'ajoute qu'il est quel- 
que chose au-dessusdecette nature creee, bienque beaucoup 
de docteurs ne comprennent pas qu'il puisse y avoir quelque 
chose qui ait tant d'affinite , tant d'identile avec Dieu(i). v 
Ce quelque chose est un en lui-meme; il n'a'rien de commun 
avec quoi que ce soit; il n'a pas de nom, il est plus inconnu 
que connu. C est Y esprit , V intelligence , ou, comme Eckart 
aime aussi a le designer, Vetincelle increee de Tame, la lu- 
miere inextinguible qui Teclaire. « Souvent , dit-il , j'ai pre- 
che qu'il existe une puissance dans I'ame, superieure au 
temps et a I'espace , increee et increable, emanantde I'esprit, 
et essentiellement spirituelle ; elle seule est libre , elle est une 
lumiere de I'esprit, une ^tincelle de la nature divine. Or, 
maintenant je dis que ce n est rien de tout cela , mais que 
c'est au-dessus de tout , d'une distance plus grande que celle. 
qui separe leciel de laterre. Je voudrais le nommer par un nom 
plus digne que tous ceux que je lui ai donnes jusqu'a present ; 
et ce nom meme il le refuse , tant il est sublime ! II est libre 
de tous les noms, libre de toutes les formes, aussi libre, 
aussi simple , aussi un que Dieu Test en lui-meme (2). » Cette 

(i) « Ich sprich, als ich me gesprochen han, da die seel ir natiirlich ge- 
« schafTen wesen hat, da ist keyn warheit. Ich sprich das etwas ob der 
« sele gescbaffner natur ist. Und ettlich pfaffen die verstend des nitt, das 
« etwas sey das Gott also sypp ist und also eyn ist. » Serm.^ fol. 263**. — 
» Er ist etwas das iiber das geschaffen wesen der seel ist. . . Es ist ein 
« sippschaft gotlicherart, es ist in sich selber ein, es hat nit michte nit 
n gemein. Hie hincken manche pfafTen an. Es ist ein , und ist me unge- 
« nannet, dann es namen bab, und ist me unbekant dann es bekant sey. » 
yA., fol, 274'* 

(a) V. Tart. XXVII de la Bulle^ et les passciges correspondants, — « Ich 
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etincelle simple et innommee n'est pas nne force de Tame, 
elle est son etre nieme , Timage de la nature divine et I'lmage 
de toutes les creatures ; mais cette image n'est pas differente 
des creatures, elle est essentiellement identique avecelles (i). 
Elle aspire naturellement et eternellement versle bien, vers 
Dieu ; et tout ce qui n'est pas Dieu lui repugne de la meme 
maniere. Cest pourcela que maitre Eckart se sert aussi pour 



« ban es auch me gesprochen das ein krafft in der seel ist , die beriiret weder 
« zeyt nocb statt ; sy fieuszet ausz dem geyste , und ist zumal geystlicb.. 
« Icb ban underweylen gesprocben , es sey ein krafft im geyst die sey 
« allein frey ; underweylen ban icb gesprocben , es sey ein liecbt des geys- 
< tes; underweylen ban icb gesprocben, es sey ein fiincklin. Icb spricb aber 
« yetzund, es ist weder disz nocb das , nocb dann ist es eyn etwas das ist 
t bober iiber disz und das dann der bymmel ob der erden. Darumb 
«( nenne icb es yetze in eyner edeler weysze dann icb es ye genante, und 
« es leugnet der edelkeit und der weise und ist daruber. Es ist von alien 
« namen frey, yon alien formen blosz, ledig und frey allzumal ,als Gotledig 
« und frey ist in im selber. Es ist so gar ein und einfeltig, als Got ein und 
a einfeltig ist in im selber, das man mit keynerweisze darzu gefolgen mag.» 
Serm.j fol. 29 1\ — « Der funck der sel, den wir etwan das gemiitnennent... » 
7^., fol. 273*. — « Yerniinftigkeit ist dasoberst teil der seel. » /&., fol. 268\ 
« — « Nu wil maister Ekkart nocb baz sprecben , und spricbt daz ainzist in 
« der sel, daz so bocb und so edel sey also Got sunder alle namen. .Nu 
« spricbt maister Ekkart... daz die sel in dem teil sei ein funcken gottlicber 
« natur. » V. le Traite sur C intelligence^ dans Docen, /. c, p. i43. 

(i) « Icb spracb nemlicb an einer statt, da Got gescbuff alle creaturen , 
« und bett do Got nit yorgeboren etwas das ungescbaffen were, das in 
« sicb getragen bett bild aller creaturen , etc.... Disz ist diser funck als icb 
• ee spracb.... Ja disz fiincklin das ist Gottalso das es ist ein einig ein, un- 
> gescbeyden, und das bild insicbtreyt, aller creaturen bild, on bild 
« und bild iiber bild. » Serm.^ fol. 265". 

8 
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la designer du nom de synteresis ^ si frequeniment employe 
par les mystiques du moyen age (i). Cette etincelle de Tintel- 
ligence , qui est de nature divine , joue un grand role dans la 
psychologie de cestheologiens. A chaque instant ils repetent 
qu'elle est au-dessus de tous les noms , et neanmoins ils s'ef- 
forcenttous de lui endonnerun. Hermanrf deFritzlar, dans 
ses Viesdes saints, donne toute une listede pareils noms (2). 
Dans son etat de purete originelle, cette puissance <c dei- 
forme » ne trouve pas de satisfaction dans les choses creees ; 
elle se sent a I'etroit dans le monde fini qui partout lui oppose 
des bornes fatales; TJ^ternel seul est le but de ses efforts; 
I'infini, qui est son origine, est aussi le terme oil elle aspire. 
Les notions imparfaites de Dieu ne lui suffisent pas, elle veut 
le voir; c'est , suivant Eckart , le sens des paroles du disciple 
Philippe, quand il dit au Seigneur : Montre-nous le Pere, et 



(i) «Ein kraft ist in der sele, du spaltet abe das grobste und wirt ver- 
« einet in Got, daz ist daz fiinkclin der sele,.. Die meister sprechent, daz 
« liecht ist so naturlich daz ez nimmer mer ein chriegen het, und heizet 
« sinderesis^ und lutet als vil als ein zubinden und ein abcheren. Ez het 
« zwei wei^ch : eines ist ein widerbiz wider dem daz niht luter ist ; daz 
« ander werck ist daz ez iemer me loket den guten. Und daz ist ane mitel 
A gedruket in die sele. » Cod, A^ fol. 5o'. 

(2) « Etliche heizen diten f unken einen hauen der sele ; etlicbe heizen 
« in die worbele der sele ; etliche heizen in ein gotechen in der sele; etliche 
B leizen in ein antlitze der sele ; etteliche heizen in intellectus , daz ist ein 
« instende craft in der sele; etliche heizen in sinderisis / etliche heizen in 
« daz wo der sele ; etliche heizen in daz nirgen der sele... Zit noch stat 
« enbegreif disen funcken nie noch nie. Mie kein meister enkunde yme roe 
« einen reichten namen gegeben noch genennen. » Ccd.iti de Heidelberg, 
fol. 43^ 
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cela nous suflfit (JeanXIV, 8 )(i). C'est la ce qui donne a 
Tame sa haute noblesse , a la conscience de laquelle elle ar- 
rive, lorsqu'elle a enlrevu la nullite de la difference entre 
elle et Dieu. cc D'ou vient, s'ecrie le mystique philosophe, 
d'oii vient que tant de savants docteurs ne peuvent pas souf- 
frir qu'on parle de la nature divine de Taine? Sachez que sa 
supreme noblesse leur est cachee ; car s ils la connaissaient, 
certes ils ne sauraient trouver la difference entre lame et 
Dieu! (a))) Le simple entendement, la raison naturelle ne 
sauraient comprendre Dieu immediatement ; il y a toujours 
des milieux entre Tetre de Dieu et leur maniere de le com- 
prendre; ils n'arrivent jamais a la connaissance de Dieu. II 
en est de meme de la volonte; elle ne tend vers Dieu qu'en 
tant qu'il est bon, qu'il est le bien supreme; elle le prend 
par consequent sous un certain rapport, et non pas dans son 
etre absolu. L'intelligence seule s'eleve a Tidee divine dans 
toute sa verile infinie ; elle en eloigne tons les rapports, tou- 
tes les relations, tons les attributs; elle comprend Dieu dans 
son etre absolu, dans sa simple essence. La volonte^ ditmai- 
tre Eckart, considere Dieu sous la forme; ou, comme il s'ex- 



(i) « Die sele ist so furwitzig daz si niemer geriiwen wil, si chome in 
« den Ursprung. Ditz bewiste sich wol an Philippe do er sprach : traige 
« uns dinen vater, so genuget uns. » Cod. A^ fol. 43*. 

(2) « Was meinet das so vil geleiter leuten ist , die so kaum erieiden 
<t mogen das man die sel so nahe in gotlich wesen setzt , und ir so vil 
« gotlicher gleichheit zu eigent? Wissent, es meynet nicht anders denn 
« das, daz sy den adel , der seel uff* das aller hochst nit bekennet, wann 
« bekantent sy den adel der seel, uff das ailer hochst, sy ivisstent nit an 
-* etlichen puncten , wo sy unterscheyd solten finden zwischen ir und 
* Gott. » Serm.^ fol. 277**. 

8. 
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prime, sous Thabit de la bonte , tandis que rintelligence le 
considere simplement , depouille de la bonte et meme de 
Vetre(i). II faut se souvenir ici que pour notre logicien la 
notion d'etre est elle-meme encore imparfaite, parce qu'a 
Tetre on peut toujours opposer un non-etre; et il veut dire 
que rintelligence prend Dieu sans aucune difference ou op- 
position d'etre et de non-etre. Les attributs qu'un dogmatisme 
ordinaire distingue en Dieu, introduisent des divisions en son 
essence, et n'expriment d'unemaniere abstraite et formelle que 
les rapports sous lesquels Tentendement humain se le repre- 
sente:or, rintelligence le depouille de tons ces attributs rela- 
tifsdontTunliniiterautre; elle repousse toutes les abstractions, 
pour prendre Dieu dans sa nature a la fois absolue et concrete. 
Geluiquineconnait Dieu que commeZ)/^;^, dit Eckart, n'en a 
pas une connaissance parfaite : il faut le connaitre comme 
etre puret simple, comme absolu, a absolutio (a) ». Ni le Crea- 
teur, ni le Pere, ni le Fils , ni le Saint-Esprit , envisages indi- 
viduellement, nesufBsent a rintelligence; elle penetre dans 



(i) « Ich sprach in der schul das verniinftigkeit edler were dann will... 
« Will nympt Golt under dem kleid der giite. Vernunftigkeit nympt Got 
« blosz, als er entkleidet ist von gute und von wesen. « Serm.^ fol. 2^87^ 

(a) « Nu merken mich : darob mynnet si (die vernunftigkeit) erste das 
« lauter absolutio des fryen wesens ; es ist die blosz istichait die da berobet 
« ist alles wesens und aller istichait; da nimet si Got blosz, nach dem 
« grunde, da da er ist, iiber alle wesen ; war da noch wesen, so name si 
« wesen in wesen; da enist nit denn ain grund. Disz ist die hochst toU- 
akomenbait des gaistes da man zu chomen mag in disem leben nach 
"gaistes art. » Cod. B, fol iSg'. — « Hie nympt das bild (in der sele) niit 
« Gott als er ein schopfFer ist, sunder es nympt jn als er ein vernunfftig 
« wesen ist » Serm.y fol. agp"*. 
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le centre unique et eternel de la Divinite, oil Dieu est tout 
en lui et pour lui, ou il nest qu intelligence , que pensee. 
a Je veux vous dire un mot, s'ecrie-t-il , ecoutez-moi bien. 
L'intelligence penetre dans les replis les plus caches de la 
Divinite ; elle prend le Fils dans le coeur, dans le fond le plus 
intime du Pere, et le pose dans son propre fond. Mais ni la 
bonte , ni la sagesse , ni la verite, ni Dieu lui-meme ne lui suffi- 
sent. En verite, Dieu ne lui suffit pas plus qu'une pierre ou un 
tronc! Elle na pas de reposqu'elle n'ait penetre dans le fond 
d'oii emanent la bonte et la sagesse , et oil elle les prend en 
leur principe, en leur origine, avant qu'elles aient recu un 
nom », c'est-a-dire avant qu'elles se soient presentees comme 
proprietes particulieres. Ailleurs il revient au nieme sujet : « Je 
vous dis qu'a la luiniere de 1 ame ne suffit pas I'unite feconde 
de la nature divine. Je vous dirai plus, et cela voussemblera 
plus etrange encore. Je vous dis , et je Tatteste par reternelle 
verite: Tfitre divin lui-meme, dans sa simplicite, ne suffit 
pas a cette lumiere ; elle n'est satisfaite que lorsquelle est par- 
venue dans le principe unique , dans la solitude silencieiise , 
oil il n'y a nulle difference de personnes, oil il n y a ni Pere , 
ni Fils , ni Saint-Esprit(i) ! 5> Quel est le sens de ces paroles? 

(i) « Diser funck widersagt alien creaturen, uad will nicht dann Gott 
« blosz, als er in im selber ist ; in geniiget weder an vatter, noch an sun , 
« noch an heiligen geist, noch an den dreyen personen, als vern als eyn 
•« yegliche bestat in irer eigenschaft. Ich sprich es warlich das diseni liecht 
'« nit beniiget an der einikeit der fruchbarlichen art der gotlicher natur. 
« Ich will noch mer sprechen , das noch wunderlicher lautet. Ich sprich 
« es bey gutter warheit , und bey yeninierwerender warheit , und hey 
« ewiger wahrheit, dadisem liechte nitbeniiget an dem einfaltigen stilstan- 
« den gotlichen wesen, von wannen disz wesen harkommet ; es will in 
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Cest que pour comprendre Dieu,il faut faire abstraction de 
tout ce gui pourrait le borner ou le diviser dans son etre , 
c est-a-dire le prendre comme Tesprit universel et absolu ; 
et que, tandis que cela est impossible a la creature, I'intelli- 
gence increee s'eleve seule a cette compi;ehension , a cette 
pensee supreme ; elle seule a conscience de Dieu , et c'est en 
elle seule que Dieu a conscience de lui-meme. Quelle difte- 
rence y a-t-il done entre la pensee humaine et la pensee di- 
vine ? et la pensee etant identique avec I'etre, entre Tetre hu- 
main et Tetre divin? De la, maitre Eckart tire une conse- 
quence qui etablit une difference essentielle entre lui et la 



t den einfaltigen grundt,in die stillen wiiste, das nye undersheyd ingelaget, 
« weder vatter nocb sun noch heiliger geist, in dem einicben da nimant 
'^ daheim ist, da bemiget es im liechte, nnd da ist es einicher denn es 
t sey in im selber; wann diser grund ist ein einfeltig stille die in ir sel- 
^ ber unbeweglicb ist, und von diser unbeweglickeit werdent beweget 
a alle ding, und werdent empfangen alie leben die vemunfftigklich lebent 
« und iiber sicb selber gezogen seind. » Serm.^ fol. 3oi'.— « Icb will ein 
« wort sprechen (ir seind zwei oder drey) , nun mercken micb recht. Ver- 
^ niinflftikeit die blickt yn und durcbbricbt alle die winckel der gottheit, und 
« nympt den sun in dem bertzen des vatters und in dem giiindt, und setztjn 
« in iren grundt. Dannocht geniigt sy nitt an giite, noch an weyszbeit, 
«nocb an warbeit, nocb an Got selber. By guter warbeit, sy genuget 
» als wenig an Got als an eim stein oder an einem baum, sy geruwet nym- 
« mer, sy bricbet in den grundt, da giite und warbeyt auszbricbet, und 
» uynipt es in principio, in dem anfang, da giite und warkeit uszgeet, ee 
•> es dakeinen namen gewynne^ ee es uszbrecbein eim vil bobern grundt, 
n denn giite und weiszbeit sey. Aber den willen geniiget wol an Got , als 
« er gut ist, aber yerniinEftikeit die scbeidet disz alles ab, und Got yn, und 
« durcbbricbt in die wurtzelen da der sun uszquillet und der beilig geist 
K uszbliiendt ist. » Serm.^ fol. 1 5^**. 
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plupart (ies autres theologiens mystiques, savoir, que la con- 
naissance est superieure a Tamour, tandis qu'ailleurs la theo- 
logie mystique est leplus souventdecritecomme latheologie 
de I'amour oula theologie affective. Nous avons deja vuque 
maitre Eckart, chez qui Tinteret speculatif domine tout, 
place Tintelligence au-dessus de ia volonte ; il est done natu- 
rel qui] subordonne I'amour a la connaissance, qui, selon 
lui, est le seul et vrai principe de la vie eternelle; la connais- 
sance parfaite fait abstraction de toute relation pour embras- 
ser Dieu dans son etre le plus simple ; Tamour , au contraire , 
ne s'adresse a lui qu'en tant qu il est lui-meme amour ou 
bontefij. 

On le voit , maitre Eckart aboutit constamment au pan- 
theisme, principe et fin de toute sa speculation. Cependant 
il est une difficulte qu'il ne reussit pas a ecarter complete- 
ment. Dieu n'arrive a laxonscience de lui-meme que dans 
Tame. Mais dans quelle ame.^ Dans lame en general .»^ Mais 
qu'est-ce que lame en general? Rien quune abstraction. 
£st-ce done dans Ies ames individuelles .>^ Mais personne 
n'ignore combien , dans la plupart des ames individuelles, 
la connaissance de Dieu est encore obscure ; Dieu ne se con- 
nait done que dans certaines ames; dans d autres, il ne se 



(i) 1 Yernunftikeit dasz ist houbet der sele. Di di grobesten rede hal- 
« dent, di sprechent daz di minne vorge ; aber di di nehsten rede haltent, 
« di sprechent eigeolichjund ist ouch war, daz der cherne des ewigen le- 
« bens lige me an verstentnusse den an minne... Daz verstentnusse daz 
«get dirihte uf in Got, aber die minne cheret uf daz si minuet, da nimet 
«si daz da gut ist; verstentnusse di nimet das davon es gutis ist. » 
Cod. A^ fol. 47\ 



64 ETUDES SUR LE MYSTICISME ALLEMAND 

connait pas, ou, en d'autres termes, Dieu peut etre et en meme 
temps ne pas etre. Eckart , il est vrai, nous dira que Dieu j 

est au-dessus de ces differences , que la contradiction de 
Tetre et du non-etre est conciliee , annulee en lui ; mais 
toujonrs est-il que Dieu , tel qu'il nous le represente , passe 
dans lame , et en general dans la creation , par differentes 
phases, depuis I'etre obscui", sans conscience de soi-meme, 
jusqu'a 1 etat de perfection oil Tidentite de letre et du con- 
naitre est entierement reconnue, Maitre £ckart ne s'explique 
pas sur ces difficultes, dont peut-etre il n'avait pas lui-meme 
une conscience tout a fait claire , et au lieu de se donner la 
peine de faire disparaitre les incoherences qu'elles semblent 
introduire dans son systeme, il se contente de nous infor- 
mer des causes qui empechent Thomme de com prendre 
Dieu ; ou, bien plutot, Dieu de se comprendre dans Thomme : 
la encore nous le verrons tourner dans le meme cercle. 

La comprehension absolue-.de Tetre divin est empechee 
par les bornes que la condition de creature impose a Thomme. 
Troischoses, dit Eckart, obscurcissent lalumiere increeede 
lame, ou Tempechent d'entendre le Verbe divin parlant en 
elle: la materialite,la variete et la temporalite {}). Tel est le 
pouvoir de ces bornes fatales , que I'homme egare , perdu 
dans le monde infini , ne serait jamais parvenu a la con- 
naissance du Dieu qui est en liii , a la conscience intime de 



(i) K Drey ding sint die uns hindern daz wir nit horen daz ewig wort : 
n das erst ist leiphafftigkeit, das ander manigfaltigkeit, das dritt ist zeitlich- 
• keit. Hett der menscb dise dreyding ubergangen , so wonete er in ewig- 
« keit, und wonte in geist und wonte in einikeit nnd in der einung. » 
Serm,^ fol. 3i3'. 
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I'unite de letre humain et del'etre divin, si Dieu n'avait pas 
pris des mesures pour lui reveler cette unite d'une maniere 
objective. C'est pour cela , dit maitre Eckart, que Dieu s'est 
manifeste dans la chair. La revelation objective fut accom- 
plie en Jesus-Christ. II parait que dans I'opinion d'Eckart 
le Christ historique a ete un homme dont Tame s'etait 
elevee a Tetat de la plus grande purete, et que pour cette 
raison I'esprit infini y etait parvenu a la plus entiere cons- 
cience de lui-meme. A cause de cela, le Christ devint le Fils 
unique de Dieu. Eckart distingue entre le Christ et le Fils; le 
Fils, comme nous I'avons vu, est Dieu pu TEsprit universel 
lui-meme ;le Christ, aucontraire, est Dieu objective humai- 
nement, le Dieu Fils, incarne. Jusqua un certain point cela 
pouvait avoir lair detre assez orthodoxe ; mais la conse- 
quence que le philosophe en tirait, letait beaucoup moins. 
Selon lui, tout homme qui pourrait devenir aussi pur que 
Jesus-Christ, et se detacher aussi parfaitement que lui du 
monde (ini, serait egal au Fils unique, et Dieu serait et ope- 
rerait en lui autant que dans le Christ (i). De plus, la reve- 
lation en et par Jesus-Christ est absolument complete; il 
ne nous a rien cache; il ne nous a pas communique seu- 
lement ce qui pouvait suffire pour notre salut ou ce que 
nous etions en etat de comprendre , mais tout ce que le 
Verbe eternel avait dit en lui , ce Verbe s'etant prononce 
en lui dans sa plenitude tout entiere. « Je m'etonne vrai- 
ment que plusieurs theologiens, qui veulent passer pour de 



(i) « Ja bey guter warheil, were meiu geist also bereyt als die seel un- 
« sers herren Jesu Crisri, so wurckte der matter in mir als luterlich als in 
« seinein eingebornen sun und nit niynder. » Serm.j fol. a68*. 
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grands docteurs, se contentent de si peu , et expliquent les 
paroles du Seigneur : Tout ce que j'ai entendu de mon Pere, 
je vous Tai dit, en pretendant qu'il ne nous a revele que ce 
quMl nous etait necessaire de savoir pour notre salut. Je 
nie cela , car cela n'est pas vrai. Pourquoi Dieu est-il devenu 
homme? Pour qu'a mon tour je naisse Dieu. Et tout ce que 
le Fils a eternellement entendu de son Pere, il nous Fa re- 
vele, et ne nous a rien cache (0- ^ 

Or, qu'est-ce done ce que Dieu nous a revele par Jesus- 
Christ? II nous a revele la verite a que noussommes tons fils 
de Dieu; qu'au fond nous sommes le meme Fils {^.y^ Le but 
de la revelation objective et historique, qui n'est pas diflfe- 
rente de la revelation subjective, est done de venir en aide a 
celle-ci , de Teveiller, de lui donner toute sa clarte possible. 
Cette revelation s'accomplit incessamment dans Fesprit fini, 
individuel ; \eproces est a jamais le meme. II suffit que Fesprit 
fini, ou Thomme, prete Foreille au Verbe, qui se prononce 
dans son intelligence increee, avec laquelle le Verbe est iden- 
tique. L'homme perqoit cette revelation, des qu'il veut y 
faire attention , c'est-a-dire des qu'il veut chercher Dieu la 
ou il est, en lui-meme, dans I'esprit, dans la lumiere. De 
pauvres exaltes ou des fanatiqiies egoistes s'imaginent que 
Dieu pent etre visible aux yeux du corps : ails veulent voir 



(i) V. p. 23^ note a. Apr^s ce passage Eckart continue : « Warumb ist 
« Got mensch worden ? Darunib das ich Got geboren wurde derselbe. > 
Serm.y fol. 263\ — « Alles das er ewigklich gehort hat von seinem vatter, 
a das hat er uns geoffenbaret , und hat uns nicht verhelet. » lb, fol. a63^ 

(a) « Das horet der sun von dem vatter , das hat er uns geoffenbaret , 
adas wir derselbe sun seyen. > Serm.j fol. a63\ 
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et aimer Dieu , comme ils voient et aimentune vache pour le 
laitetle froinage qu'elledonne(i).»Chez Eckart, voir Dieu, 
signifie penser Dieu, avoir conscience de lui. Les mystiques 
moins speculatifs se representent Dieu sous toutes sortes 
d'images; ils parlent de fiance, depoux, etc., et leur plus 
grande felicite consiste a le voir dans des visions : maitre 
Eckart, au contraire, fait peu de cas de ces reveries; pour 
lui, les images sont toutes imparfaites, on ne pent se faire 
des representations, dit-il, que des objets exterieurs, et 
rimage, espece d'abstraction , nest jamais identique avec 
Tobjet. Sans doute, Dieu est dans la creature, ou nous 
apparait un reflet de son etre; mais soit que nous le recon- 
naissions dans la nature creee, soit que nous nous elevions 
d*un degre en reconnaissant la creation en lui, ce n'est tou- 
jours encore quune connaissance imparfaite; car Dieu dans 
la creation n'est pas Dieu absolu, c'est Dieu sorti de lui- 
meme,en quelquesorteDieu fini (a). La connaissance de Dieu 
se puise encore beaucoup moins dans les livres ; la science , 
Terudition y sont d'un tres-mediocre secours (3). Pour com- 
prendre Tidee de Dieu dans sa purete comme dans sa pleni-^ 



(i) « Etlich leut woUent Got init den augen ansehen ais sy ein ku an- 
«sent, und wollent Gott lieb ban, als sy ein ku liebhaben ; die battn 
«lieb unibdieniilcb und nnib den kasz, und umb dein eigennuiz. Also 
« thund aile die leut die Got iiebhand^ umb uszwendigen reichtum, oder 
« umb inwendigen trost, und die band Got nitt recht lieb, sunder sy su- 
« cbent sicb selbs und in eigen natz. » Serm., foL 3oo'. 

(a) « BekentdieselGot in den creaturen, das ist ein abent. Aber der die 
« creaturen inGotbekennet,dasist ein morgenliecht. Das sy aber Got beken- 
« net als er allein in sich weseii ist^ das istder liecht mittag. i* Serm.^ fol. 279'. 

(3) V. p. a3, note 3. 

9- 
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tude, il faut en eloigner toutes les proprietes que Tobser- 
vation du monde fini nous fait decouvrir en lui, ou que 
notre raisonnement , procedant par abstraction , lui attribue 
mais qui sont autant de differences, et par consequent de 
contradictions, de negations dans I'Etre un et absolu. Par 
cette operation intellectuelle, Eckart nentend pas seulement 
Tabstraction theorique et logique, la via negationis telle 
qu'elle est enseignee par Denis TAreopagite : c est en meme 
temps le renoncement pratique, Tabstinence qui rejette le 
monde comme imparfait et insuffisant. 

II a deja ete observe que les choses temporelles sont de- 
nuees d'existencie reelle. Ombres qui passent, fantomes qui, 
a peine lev^s, s'evanouissent , elles ne sauraient satisfaire 
Tesprit soupirant apres ce qui est eternel; toujours elles por- 
tent en elles une profonde contradiction, et quand le doulou- 
reux sentiment de notre separation de Dieunous accable, c'est 
en vain que nous nous adressons a la creature pour etre 
consoles; si peut-etre nous y trouvons une consolation mo- 
mentanee, elle est melee de beaucoup d'amertume ; car, 
tout en etant un reflet de la nature divine,' la creature^ 
prise comme telle , nous retient dans I9 separation. L'homme 
doit rompre les barrieres qui I'arr^tent ou Tisolent, et 
tendre vers I'uniteoiiiln'ya plus de division quelconque (i). 



(i) « Das ist alien creaturen verseit, das syhabenallesdas den menschen 
« gentzlich getrosten mag... £s istwol wardas alle creatur tragen in jn etwas 
tf trostes, als oben abgefeymet oder geschaumpt. Disz ist alles samen mit 
« einander in Got, was guts in alien creaturen geseinmag... Aber der trost 
• der creaturen ist nit gantz,wann er treyt in im einen mangel undvermi- 
" schung. » Serm.j fol. a53'. — « Alles das getheilt ist in nidern sachen 
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A cet effet, il ne sufBt pas de renoncer aux bieiis dc la 
terre; celui qui ne fuit que le monde ou le siecle ii'a rien 
fui ; on se contente quelquefois de renoncer a la possession 
exterieure, mais il faut etoufFer jusqu a Tidee des choses ex- 
t^rieureS) envisager toute creature comme un rien, en vivant 
comme si le monde n^existait pas. £t ce n'est pas tout encore. 
Aussi longtemps que Thomme croit a son moi^ ou qu il se 
considere comme un individu , comme une personne , sou 
renoncement est imparfait ; le moi doit etre aneanti , I'homme 
doit mourir^ afin de redevenir ce qu'il a ete avant d'avoir 
fait son apparition dans le temps, ou, en d'autres termes, 
afin de renaitre en Dieu (1). L'homme, comme on I'a vu, 
nest un mo/, une individualite separee, que par sa condition 
de creature finie et bornee ; en voulant conserver sa per- 
sonnalite individuelle , il veut se maintenir dans la separa- 
tion ; il tombe ainsi dans le peche, qui n'est autre chose que 
Tamour du moi^ Tegoisme ou le maintien volontaire de la 
separation. Destruction du moi avec tous ses desirs et toutes 
ses affections, voila le seul renoncement parfait et veri- 
table. Dieu demande le sacrifice de tout ce que nous aimons, 
de notre bien supreme, de la vertu, de la saintete; tout, jus- 
qu'au pieux et humble desir d'accomplir les volontes divines, 



• das wird vereinet, als die sel uffklimmet in ein lebende kein widersatzung 
« ist. Wenn die seel kempt in das liecht der Yernunfftigkeit , so weisztsj 

• nit widersatzung. » Serm.y fol. 279^. 

(i) « Sol Got icht mit dir in dir machen, so mustu zu nicht worden 

• sein. » Serm.y fol. 24S". — « Die volmechtigkeit des geystes ligt daran, 
«das dasz icht das Gott geschaffen hat, komme zu seinem nichte,. das 
« seyn ewig bilde ist. » lb. fol. 272**. 
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doit disparaitre de fond en comble; celui qui demande 
de Dieu autre chose que ce qu'il est lui-meme, eelui qui le 
cherche pour un motif quelconque, quelque saint qu'il pa- 
raisse, celui qui I'aime a cause de la consolation et de la 
felicite qu'il donne, celui, en un mot, qui a encore un 
desir personnel ou qui distingue entre Dieu etlui, a en 
verite celui-la ne cherche pas Dieu(i). » Aussi longtemps 
que Tous etes pieax et que vous pratiquez la vertu dans le 
but d'obtenir une recompense eternelle, et a plus forte raison 
quand vous vous contentez de faire des oeuvres de penitence 
exterieures, en vous imaginant qu'elles seules vous suf- 
fisent pour o'btenir le saint , vous demeurez dans Tegoisme. 
11 faut franchir tout cela; il faut meme franchir bien plus 
encore , savoir Dieu lui-meme, en tant qu'on se le repre- 
sente comme au-dessus on au dela de I'esprit : cc Je prie Dieu 
qu'il me rende quitte de lui-meme ; car tetre sans etre^ Tabsolu 
est au-dessus de Dieu , au-dessus de toute difference per- 
sonnelle. D'ailleurs , que pourrait-on sacrifier de plus cher a 



(i) « Suchstu Got umb deinen eignen nutz, oder umb dein eygen seli- 
« keit, inder warheitso suchstu got nit. » Serm.^ fol. 252*.^ «Ich sprich, 
» warlich , alle dieweil das du deine werck umb himelreich wirck«st oder 
« umb Got, oder umb dein ewigen seligkeitvon ussen zu,so ist dir warlich 
« unrecht. Man in^g dich aber wol leiden , doch ist es das best nit. Wann 
« wahrlich, wer Gottes me wenet zu bekommen oder zu geniessen in in- 
« nikeit und in andacht und in siissigkeit und in sunderlicher zufugung, 
« denn bey dem feur oder in dem stall^ so thustu nit anders, dann ob du 
« Got nemest und wundest im einen mantel umb das haupt undstiessest 
« jn und er einen banck.Wann wer gott suchet in weise^ der nimpt. Die 
« weisiy und laszt Gott der inderweisz verborgen ist. Aber wer Got sucht 
« in weise, der nimpt jn als er in im selber ist. » Serm.^ fol. 267*. 
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Dieu que lui-meme par lui-meme (i)?» Voila le plus haul 
degre possible du renoncement , de Taneantisseinent du moi, 
de laLpaui^rete absolue , eomme les docteurs mystiques Tap- 
pellent. La pratique s'y unitintimeineiit avec la theorie; elle 
n est meme qu'un inoyen pour penetrer jusqu'a la derniere 
profondeur de la speculation. Aueun autre theologien mys- 
tique n'est alle aussi loin : tout ce qui n'est pas Dieu , Dieu 
lui-meme, en tant qu'il est une personne, doit etre aneanti 
par la peusee, afin qu'il ne reste rien hors de Fesprit univer- 
sel, hors de Teternite inereee de Fintelligence , qui est Dieu 
meme, et dans lalumierede laquelle tout ce qui est diviseest 
uni d'une maniere eternelle et absolue. Cest Tannihilation du 
fini et du relatif dans sa forme finie, pour le comprendre dans 
son etre infini, absolu et reel. 

Dans le sens du systeme de maitre Eckart, le travail de 



(i) «Disen sinn versteent ettlich leut nitt woll; das seind dieleut die 
' " sich behaltent mit eigenschafft in penitentz und auszwendiger iibuug 
« (das die leut iiiir grosz geachtet seind^ das erbarm Got!), und sy be- 
» kennet doch so wenig der gottllchen warheit. Dise menschen heissent 
« heiiig von den auszwendigen bilden , aber von innen seind sy esel, vsrann 
<« sy versteent nit den underscheid gotlicher vsrarheit. Dise menschen spre* 
« chen das sey ein armer mensch der nicht will. Das beweysent sy also, 
«< das der mensch also sey, das er nymmerme erfiill seinen willen , an Lei- 
« nen dingen, nur^ das er darnach stellen soil das er folge dem liebsten 
« willen Gottes. Dise menschen sind nit iibel daran, wann ir.meynungist 
« gut, darumb sollen wir sy loben. Got behalte sy und sein barmerizikeit. 
« Aber ich sprich bey guter warheit, das dise menschen nit seind arme 
t menschen , noch armen menschen gleich, Sy seind grosz geachtet in der 
« leuten augen die sich nit besser versteent. Doch sprich ich das sy esel 
<« seind, die outt versteend gottlicher warheit; mit guter meinungen mo- 
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renonceraent par lequel Tame arrive a la supreme purete 
n'est autre chose que revolution meme de Tesprit divin; car 
comment peut-on le mettre sur lecompte de rhomme,celui- 
ci netant rien pour lui-meme, mais etant, pour ainsi dire, 
Dieu exterioreP Purification interieure doit done etre sy- 
nonyme de re tour de Dieu a lui-meme. Toutefois, maitre 
Eckart semble faire une distinction, et attribuer quelque 
chose a Thomme ; car voici , selon lui , ce qui arrive quand 
Tame est parvenue a tout eloigner , a tout aneantir , ou a 
mourir completement au monde fini : Dieu alors e%lforce6e se 
reveler dans Tintelligence, et de lui communiquer tout cequ'il 
a et tout ce qu'il est. <r Rien n'est cache en Dieu qui alors ne 
me soit revele ou ne devienne ma propriete ; je deviens sage, 



« geti sy villeicht haben das himebreich. Aber von diser armut von der 
<t ich yetz sagen wil , da wissent sy nichts von.'. . . Sol der mensch war— 
« lich arm sein, so soil er seynes geschaffnen willes also ledig sein , als er 
« was do er noch nit was. Und ich sag euch bey der ewigen warheit , als 
" lang ir willen hand zu erfuUen den willen Gottes , und icht begerung 
« hand der ewigkeit und Gottes, also lang seid ir nitt recht ami , wanu das 
« ist ein arm mensch der nicht wil , noch nicht bekennet , noch nicht be* 
« geret. » Serm.y fol. 3o6^ — * Hienimb so bitt ich Gott , das er mich quit 
« mache Gots , wann unwesenlich wesen ist ober Gott und ober under- 
- scheyd. » /6., fol. 3o8'. — « Was mocht man Gott bessers und werders 
•r opfTers mer geben und uifopfern, dann jn selber durch sich selber ? Aber 

• wie seltzam disz ist , das man im mitt im zu gab komm , und jn selber 

• durch sich selber gebe, sitmal doch so wenig yetz leider ist die sich desz 
« vergengklichen leiplicher guts zumal verzeihen wollen, und die noch so 
» dick bewegt werden zu mancherhant ding die jn zukomment : wie vil 
'• minder ist deren die das geistlich gutt gem lassen wollent gegen dem 
« alles leiplich gut nicht zu rechnen ist. » Serm., fol. dSa.**. 
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puissant, et toutes choses comme Dieu, et un et identique 
avec lui(i). » L' esprit connalt, saitDieu;il se sait lui-meme 
comme Dieu; Dieu se manifesle dans I'intelligence; celle-ci 
n'estpasdifTerentedelui; il se manifeste done en lui-meme, il* 
se reconnait lui-meme. C'est la reternelle manifestation dans 
Fesprit ainsi que dans «la verite que vous portez essentielle- 
ment en vous (2).» II n'y a pas d'autre felicite pour Thomme 
que cette conscience de sa divinite. aL'homme n'estpas bien- 
heureux parce que Dieu est en lui ou qu'il le possede, ou 
parce que la bonte de Dieu le rejouit , mais parce qu'il le 
sait et le reconnait (3).» Le sentiment de Tamour n'a qu'un 
rang subordonne ; la felicite consiste avant tout a recon- 
noitre Dieu ^ cequi, suivant mattre Eckart, a ete exprime 
par Jesus-Christ lui-meme, lorsqu'il dit : « C'est ici la vie 
eternelle , qu'ils te connaissent seul vrai Dieu. » ( Saint 
Jean , xvii 3 ) (4). 



(i) « Und nachdem das disz geschehefa ist, so ist nicht verbergen in 
« Gott dasz Dit ofTenbar werde, oder das nit min werd. Denn so wird ich 
« weisz , mechtig , und alle ding als er, und ein und dasselb mit im. » 
Serm.^ 3i5'. 

(a) « Ir tragen doch alle warheit wesenlich in euch. » Serm,^ fol. 267**. 

(3) « Davon bin ich nit selig das Gott gut ist. Ich will des nymmer be- 
« geren, das mich Gott selig mache von seiner gute, wann ex mocht es 
« nitt getun, davon bin ich allein selig das got vemunfftig ist, und ich das 
« bekenne. ^ Serm,, fol. a87\ -« « Nicht ist er davon selig dass Gott in ihm 
« und ihm so nahe ist, und dass er Gott hat, sondem davon dass er Gott 
« bekenne, wie nahe er ihm ist, und dass er Gott wissend und liebend ist » 
Sermon efEckart dans Tedition de ceux de Tauler, Francfort, 1826, 1. 1) 
p. 59. 

(4) « Der kern des ersten begreifTes und ewiger seligkeit leyt an bekant^ 

10 
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C'est la encore une difference entre la doctrine de maltre 
Cckart et celle de beaucoup d'autres theologiens mystiques. 
Tandis que ceux-ci veulent voir ou sentir Dieu ; tandis qu'ils 
/se livrent a de vagues et obscurs sentiments ou a des extases 
fantastiques^ et que leur felicite se borne ici-bas a queiques 
rares moments oil I'abime de la lumiere divine s'ouvre et se 
referme avec une egale rapidite, toute puissance est attri- 
buee par Eckart a la pensee; il veut connaitre et compren- 
dre ; ce qu'il sait de Dieu ne lui est pas revele par des extases 
ou des visions ; il lepense , et par cette pensee son esprit est 
un avec Tesprit divin, et c'est la une felicite qui peut durer 
sans interruption. On a done raison en qualiiiant son sys- 
teme de speculatif , plutot que de mystique proprement dit. 
II ne s'eloigne pas moins des scholastiques qui, d'accord sur 
ce point avec les mystiques ordinaires, niaient la compre- 
hensibilite absolue de Dieu , puisqu'ils se representaient Dieu 
comme etant au dela du fini^ en laissant subsister entre le 
fini et Tinfini une barriere qu'annule le pantheiste £ckart. 

Dans I'etat du parfait renoncement a tout , ou la connais- 
sance que Fame a de Dieu est identique avec celle que Dieu 

« uusz. » Serm.j fol. aS^*. — «... Nu bat gedunket etliche liite und 
« schinet ouch gar geloublichen das der pluome und kerne der seligkeit 
« lige in bekentniis. . • » Interpretation spdculativede S, Luc XIX, i a, par un 
mystique allemand. Ms deB41e, Cod. B^ IX^ iS. — « Der chernedes ersten 
« begrifes und der ewiger selickeit lit an beckentnusse. £in meister sprach 
« ze Paris und rufte und donde und wolte wisen daz des niht enwere. Do 
« sprach ein ander meister wol bezzer denn alle die von Paris : meister ir 
« rufet harte yaste hiet ez Got im ewangeUo niht gesprochen, so ruften und 
« dondint ir harte sere ! Unser herre sprach : daz ist ewig leben daz si dich 
« beekennen einen gevVaren Got. » Cod. A.^ fol. 65 '\ 
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a de lui-meme, rimage increee de Tesprit intini arrive a sa 
parfaite clarte. Cest Tetat de Tunite de Tame avec Dieu, oii 
il n'y a plus de difference entre I'ame et lui, ou il est oblige 
d'aimer TAme, parce qu'il n'aime en elle que lui-meme, oil 
enfin il nereste rien hormis ce qui est eternellement Dieu (i). 
Eckart appelle cet etat, Tetat de purete, d'innocence ori- 
ginelle, et plus frequemment encore de justice. Dieu s'y 
donne entierement a Thomme : «c il te donne tout ce qu'il a ; 
et c'est une verite incontestable, uncTerite necessaire, une 
verite ecrite ; et quand meme elle ne serait pas ecrite , elle 
nen serait pas moins vraie, savoir, que si Dieu avait encore 
davantage, il ne te le cacherait point, il te le donnerait; 
et Teut-il jure, il ne pourrait s'empecher de te le donner ! » 
Car, quelque tout-puissant qu il soit, il ne pent rien refuser 
a rhomme parfait (a), 



(i) « Niemant sol erschrecken davon das ich sprich das Gotnichts liebet 
« dann sich selber. Es ist unser allerbestes , wann er meinet unser alter* 
«groste seligkeit darin. Er wil uns damit in sich selber lockeii, das wir 
« geleutert werden , das er uns in sich setz , uff das er uns in im und sich 
« in uns mit im selber mog liebhaben.. . . Ich wil des Gott nymmer ge- 
« dancken das er mich liebhat, wann er niag es nit gelassen , er wol nit 
« oder wol, sein natur zwinget jn darzu. » Serm., fol. a54^ 

(a) «Suchstu Got allein, alles das er geleisten mag, das findestu mit 
« gott. Es ist ein gewisse warheit, und ein not warheit , und ein geschri- 
» ben warheit (und wer es nit geschriben, so wer es doch war) , und hette 
« Gott noch me, er mochte dirs nitt verbergen , und er muszte dirs oiTen- 
« baren, und er gibt dirs. » Serm.j fol. aSa".— Gott musz mir sich selber 
« geben , als eigen als er sein seibs ist, oder mir wirt nichte, noch schmeckt 
« mir nichts. Wer also zumall jn empfahen soil, der musz zumal sich sel- 
'« ber gegeben han , und auszgegangen seyn selbs , der empfaket gleich 

lO. 
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L'homme, par consequent, n'a plus besoin de demander 
quelque chose a Dieu , comme s'il etait hors ou au-dessous 
de lui; n'est-il pas immediatement en lui, nest-il pas lui- 
meme Dieu , ne possede-t-il pas tout avec lui ? La barriere 
de Tindividualite est tombee; I'homme juste n'existe plus 
pour lui-meme , isole , dans la division; il ne fait plus rien 
personnellement; c'est Dieu seul qui opere; rhomme n'a plus 
rien a faire que de denieurer passif^ pour ne pas entraver 
Taction divine, et de se taire pour entendre sans interruption 
le Verbe eternel qui parle en lui (i). C'est ainsi que rhomme 
juste n'a plus de volonte propre; il ne veut rien pour une 



« Yon Gott alles das er hatt als eigen alser es selber hatt. » /6., fol. a6o^. — 
« Die tugent ist Got, oder on mittel in Got. Wolches aber das best ist, das 
« wil ich nit sagen. Nun mogent ir sprechen, was ist disz ? Wie mogen 
« wir on mittel sein in Got, das wir nit anders meynendt noch suchent ? wie 
« soUen wir also arm seyn, und alle ding alsolassen ? das ist gar einschwere 
« red, das wir nicht lones begeren sollen. Seynd des gewisz, dasz Gott nitt 

• laszter gibtuns alles, und het er es auch geschworen, er konde es nitt 

• gelassen,er muszte uns geben. Imist vii noter dasuns gebe, denn uns sej 
« zu nemende. A])er wir sollen disz nit ansehen noch meinen ; ye minder 
« wirs begeren, ye mer uns Gotgibt. » /i., fol. Sog'. «— « Ich sprach daz 
« Got yermag alle dine ; aber dez vermag er niht , daz er den menschen iht 
« versag der diemutic und groszer gerunge ist. Ich sprich daz uf miner sele, 
«und sprich es sicherlich, daz er is niht vermag, und swaz ich Got niht 
« twinge , da gebrichet mir etweder die mut oder gerunge. » Cod, A^ 
fol. 82^ — Comp. Art. JX de la Bulle de iSap, et le passage correspondant 
tire des sermons. 

(i) « Got der musz selber wurcken in uns, wann es isl eln gottlich werck ; 
« der menschvolg nur und widerstee nit, er leide, und lasse got wurcken.* 
Serm.<^ fol. 254^ — « Davon will ich ruwen und Got lassen in mir wiir- 
« ken, und will schweygen und horen was Got in mir spricht. /&., fol. 278'. 



AU XIV^ SIECLE. 77 

cause quelconque, que ce soit la vertu, ou le bieu supreme , 
ou la felicite eternelle; a il n'a aucun but dans tout ce qu il 
fait; car ceux qui cherchent par leurs oeuvres le salut ou la 
vie eternelle ou le royaume celeste, ou quoi que ce soit dans 
le temps ou dans Feternite, ne sont pas justes, mais sont des 
valets et des mercenaires; la justice consiste a agir sans autre 
cause et sans autre but que Dieu (i ) s>. L'homme juste ne prie 
plus seulement que Dieu se donne a lui; sa priere consisted 
reconnaitre eta glorifier I'etreabsolu, et a demandera etre 
purifie 6t siniplifie comme lui : s'il prie de la sorte, il faut 
que Dieu se communique a lui , attendu qu'il est lui-meme la 
purete, la simpllcite (2). En outre, le juste ne fait plus de 
distinction entre les vertus; il ne s'imagine plus que Tune est 
plus noble que Tautre, il les pratique toutes egalement dans 



n Darumb spricht meister Eckart , daz seligkeit lige an Gotz liden , daraii , 
« daz man Got lide.. • . » Traile de V intelligence^ dans Docen, /. c, p. i4a. 
(1) « Der gerecht mensch dor sucht nicht in seinen wercken. Wann die 
« daicht suchentin iren wercken, daz seind alles knecht undmjtling, oder 
« die umb ein warunib wiirckent, es sey umb seligkeit oder umb ewigs le- 
« ben oder umb himelreich , oder was es sey in zeit oder in ewigkeit, dise 
« seind alle nitt gerecht. Wann gerechtigkeit lygt daran , das man on alles 
« warumb wiircke. ... In den gerechten soil kein ding wircken wann allein ^ 

* Gott , noch dich sol auszwendig nichts nit bewegen noch anriiren zii 
«(wurckende. ^Serm,y fol. a44^« 

(a) « Waz ist daz gebete ? Daz ist daz man beckenne daz bloz wesen , 
n unde daz man dich din ne lobe. « Cod, Aj fol. 57\ — « Meister Eghart 

• sprach : ich wil Gott niemer gebitten das er sich mir gebe; ich wil in 
. bitten das er niich Inter mache ; wan were ich later , Got muest sich mir 
« geben von siner eigenen nature und in mich fliessen.* Extraits dans Wac- 
kernagel , /. c, p. 890. 
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la justice (1). Du reste, Dieu est rejoui , glorifie par la moin- 
dre oeuvre de rhomme juste , par la raison que ce n'est pas 
rhomme comme tel qui la fait, mais qu*elle provient imme- 
diatement de Dieu, avee lequel il est un (2). La volonte du 
juste n'est plus difTerente de la volonte divine ; il veut tout 
ce que Dieu veut; quand il est nialade, il ne veut pas Stre 
en sante ; toute souffrance lui est une joie ; toute variete lui 
est unite ; les douleurs meme de Tenter lui seraient un inef- 
fable bonheur (3). Gar il ne sert plus les creatures ; il ne sert 
pas meme Dieu, n'etant plus au-dessous de lui (4); il pe* 
oherait meme si Dieu pouvait Texiger : «si Dieu veut que je 



(i) <r Also lang als du eyn tugend me achtest oder liebst , also lang 
« nimstu sy nit als sy gerecht ist , noch als lang bistu nit gerecht. Wann 
<i der gerecht nimpt oder liebet und wurcket alle tugent in der gerechtig- 
t keit als sy die gerechtigkeit selber seind. » Serm.^ fol. 2i4S*'- 

(2) « Von einer yeglichen tugend des gerechten wirt Gott gebom und 
« wirt erfromet von einer yeglichen tugend, und nit allein yon einer yeg* 
<c lichen, mer von ainem yeglichen werck des gerechten , wie klain es ist, 
« das in der gerechtigkait gewurcket wirt, von dera wirt Got erfromet. » 
Cod. B^ fol. ao*. 

(3) « Die gerechten hant uberal kein willen ; was Gott wil , dasx ist jn 
« alles gleich, wie grosz das ungemach sey. « Serm.j fol. 3o4". — « Der 
« mensch demon also statin dem willen Gottes, der wil nit anders denn 
^ das Got ist und das Gots wil ist. Wer er siech, er wolte nit gesunt sein. 
• All pein ist im ein freud , alle manigfaltigkeit ist im ein bloszheit und 
« eine einickeit, steet er recht in dem willen Gottes. Ja hieng hellische pein 
« daran ,es wer im ein freud und ein seligkeit. » /£., fol. SiS^^.-r Comp. 
Art. XIV de la Bulle de iSap. 

(4) « Ichschreyb einest inmein buch : der gerecht mensch dienet weder 
« Gott noch den creaturen, wann er ist frey , und ye er der gerechtigkeit 
« natter ist, ye mer er die freiheit selber ist. » Sertn,, fol, 274"> 
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peche^ je ne dois pas vouloir ne pas pecher (i) ». Proposition 
etrange, et, si on la prenait litteralement, blaspheniatoire 
et inconciliable avec Tabsolue perfection de Dieu ! £vi* 
deniment eiie n'est qu'une de ces hyperboles dont maitre 
Eckart aime a se servir, pour exprimer sa pensee dans toute 
sa force; car, sans nul doute, il ne veut rien dire par ces 
mots , si ce n est que la difference du bien et du mal , diffe- 
rence qui, comme toute autre, n'appartient qu'au monde 
fini et contingent , n'a pas de realite absolue , mais est 
annulee dans la justice et dans Tunite. Le peche, dit-il , est 
la negation qui eloigne de Dieu , et que Dieu punit en lais- 
sant persister rhomme dans la separation ; celle-ci est a la 
fois Torigine du peche et son chatiment. L'enfer n'est que la 
complete separation de Dieu ; il consiste dans le tourment 
de I'absence, dans Tangoisse d'une ame qui a la conscience 
de sa division , de son neant. a Ge qui tourmente les ames 
dans Tenfer, dit maitre Eckart dans un passage tres-remar- 
quable, ce n'est ni I'insatiable cupidite de I'egoisme, ni le 
feu eternel, c'est Tabsence, la negation de la felicite dont 
jouissent les justes unis avec Dieu, cest le n6ant (2). » Gette 

(i) V. ArL XIX et XV de la Bulla de iSap, et lespa^s. correspondants. 

(a) « Es ist ein frag was in der hell brenn. Die meisten sprechen ge- 
« meinlich , das thu eigner will. Aber ich sprich werlich , das nicht in der 
« hell brinaet. Und desz merkent ein gleichnisz. Man nem ein brinnenden 
« kolen, und leg jn ufT mein hand , spreche ich das der kol mein hand 
« brent , so thet ich im gar unrecht. Sol aber ich eigenlich sprechen was 
« mich brenn , das thut das nicht, wann der kol etwas inn hat,desz mein 
« hand nit hat. Sehent, das selb nicht brenn mich. Hett aber meyn hand 
« in sich alles das der kol ist und geleisten mag , so bet sy feurs natur zu- 
« mal. Der denn nem alles das feuer ye gebrante , und es uff mein hand 



8o l^TUDES SUR LE MYSTICISME ALLEMAND 

inaniere de concevoir le dogme de Tenfer est assurement 
plus spirituelle que 1 opinion grossieremient materialiste du 
moyen age , qui plonge les reprouves dans des torrents de 
flammes. 

L'etat de justice est en meme temps i'etat de la liherte ve- 
ritable et supreme; le juste seul est vraiment independant, 
car rien n'est plus au-dessus de lui (i). Le juste voit,comme 
dit aussi Malebranche, toutes choses egalement en Dieu, 
il aime tout sans distinction, il etablit seul la vraie egalite, 
son amour est egal pour tous les hommes, ou plutot pour 
toutes les creatures quelles qu'elles soient ; car en tout il ne 
voit que Dieu , et s'il aime quelque chose , c'est qu'il aime 
Dieu. II ne demande plus : <c Quelle est la volonte de Dieu ? 
comment puis-je la reconnaitre ? » Cela prouverait qu'il ne 
serait pas encore parfait dans la justice et dans la liberte. 
Pour definir cette liberte supreme, certains docteurs avaient 
dit qu elle consiste en ce que rien ne pent plus forcer la 
voloilte, si ce n'est Dieu. Mais Eckart repousse cette defi- 
nition comme appartenant a un point de vue inferieur; selon 
lui, Dieu lui-meme ne commande plus a la volonte, ne la 
force plus ; car elle n'est vraiment libre que lorsqu'elle veut 
Hbrement Dieu, et tout ce que Dieu veut, et pas autre 
chose (a). En un mot , il n'y a plus aucune espece de difte- 

« schutte, das mochte mich nit gepeynigen. Zu gleicherweisz also sprich ich, 
« wann Gott und alle die die in dem angesicht Gottes seind noch rechter 
« seligkeit etwas ianhaben, das die nit hant die von Got gesundert seind, 
« das seib nicht allein piniget die selen mer die in der belle seind , denn 
« eigen will oder kein feur. » Serm.y fol. 266^. 

(i) V. p. 3o2i, note 4^ plus haut. 

(2) « Nun sprechent die meister das xliser will also frey sey , das jn 
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rence entre la volonte de rhomme juste et la volonte divine; 
les deux volontes nen forment qu'une, de sorte qu'on peut 
dire avee le nieme droit : ce que Dieu veut rhomme veut , 
et ce que Thomme veut Dieu le veut. « Vous n'avez qu'a 
suivre, dit maitre Eckart, lavoie interieure de Tesprit, se 
manifestant par vos affections et vos desirs , pour avoir 
conscience de la volonte de Dieu;» ou, comme disaient les 
Beghards, nous n'avons qua obeir a notre instinct inte- 
rieur (i). 

C est dans cette proposition que se resumaient toutes les 



« niemandt mag bezwingen, denn Gott allein. Gottbezvringet den willen 
« nitt, er setzet jn in freiheit, also das er icht andern will denn das Gott 
« selber ist^ unddas die freyheit selber ist. Und der geist mag nicht anders 
< wollen dann das Gott will, und das ist nitt seyn unfreyheit, es ist seyn 
« eigen freyheit. » Serm.^ fol. a63". 

(i] « Meister Eckart ward gebeten von seinen giiten freunden, die spra- 
wl chentzu im : lassent uns etwas zuletz, sit das ir von uns wollen faren. 
t Do sprach er : Ich wil euch sagen ein weisz , die eyn schlosz ist aller der 
» red die ich ye gethet, und in der alle die warheit beschlossen ist, die man 
« gereden oder gegeben mag. Es geschicht dick das uns Idein dunckt das 
• das vor Gott groszer ist, dann das uns vil grosz dunckt. Hierumb so sol- 
« ten wir alle ding gleich von Got nemen die er uns ufflegte, und solten 
f nymmer gesehen noch gedencken welches groszer oder hoher oder besser 
M were. Yolgeten echt wir dem darzu uns Got haben wi)> das ist, das worzu 
« wir geneigt seind und aller dickest werden ermanet ^ und allermeist zu- 
« neigung haben ; volgte der mensch dem Gott geb im das meist in dem 
« allerminsten, und das liesz er uymmer. Nun geschicht offt, das der 
« mensch das minst verschlecht, und verhindert sich des meisten in dem 
t minsten : dem ist unrecht. Got der ist alle weise, und gleich in aller 
« weisz, der jn gleich kaun nemen. Es vellt ofFt in den menschen, ob sein 
« neigung [von Got sey oder nit ; das soil er hiebey mercken , ober in im 

1 1 
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tendances et les doctrines de cette secte; elle etait I'expres- 
sion la plus simple de la theorie du libre esprit. Eckart le 
sentait bien ; la fausse application qu on pouvait faire de sa 
doctrine neluiechappaitpas, car il refutait vivementrerreur 
de ceux qui pretendaient que, pour peu que nous aimions 
Dieu, nous pouvons faire tout ce que nous voulons; aussi 
longtemps qu on veut quelque chose de contraire a Dieu , 
disait-il, on n'est pas dans son amour, bien que peut-etre 
on trompe le monde; celui, au contraire, qui est vraiment 
dans Famour de Dieu, fait ce que Dieu ordonne et laisse ce 
qu il defend (i). 

Quant a sa vie active , le juste se soucie peu de Tceuvre 
exterieure , qui n'est qu'un accident sans realite comme sans 
importance, cc Celui qui donnerait cent marcs d'or, au nom 
de Dieu , ferait une grande et belle oeuvre ; mais je dis qu en 
ayant la ferme volonte de donner cent marcs si je les pos- 
sedais, je ne fais pas une oeuvre moins grande. Je dis plus ; 



« findet io alien dingen das er Gottes willen wiszte pder bekante , das er 
« dem vor alien dingen vblgen wolte; warzu er denn geneigt ist, und al- 
«ler dickest wird ermanet, das wisse, das es von Got ist. » Serm., 
fol. 3i7". 

(i) o Nunsprechent etliche menschen : babich Gott und Gottes liebe, so 
«t mag ich woll thun alles das icb will. Disz wort verstend sy unrecbt Die- 
« Weill du kein ding vermagst das wider Gott ist und wider seine gebott, 
« so hastu Gottes lieb nitt , du magst die welt wol betriegen als babestu 
« sy. Der mensche der da statt in gottes willen und in gottes liebe , dem 
« ist lustlich alle ding zu thund die gott lieb seind , und alle ding zu las- 
t sen die wider Got seind, und ist in als unmuglich keyn ding zu lassen 
« das Gott gewiirckt will ban , als kein ding zu thun das wider Gott ist. » 
Serm., fol. 263'. 
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si j'avais la volonte de sacrifier un monde entier, s'il etait en 
ma possession, j'aurais par cette seule volonte /?flje a Dieu 
un monde, et il faudrait qu'il me rendtt comine si je le lui 
avais donne reellement. « La volonte , Taction interieure de 
Tesprit, est seule reelle. » Et si le pape, s'ecrie-t-il, si le 
pape etait tue de ma main, mais sans ma volonte, je ne 
m approcherais pas moins de Fautel et je continuerais de 
dire la messe (i). L'oeuvre exterieure, par consequent, 
n'est ni bonne ni mauvaise; en elle-meme, elle n'est rien. 
L'Eglise catholique enseignait que les bonnes oeuvres, faites 
pendant qu'on est en etat de peche mortel , sont mortes et 
perdues pour Fhomme lorsqu'il revient a Tetat de grace. 
Eckart ne se contente pas de cela (2) ; contrairement a tons 
les docteurs de son temps, comme il le dit lui-meme^ il pro- 
clame que toutes les ceupres quelconques sont perdues ainsi 
que le temps oil on les fait; car une oeuvre exterieure, ap- 
partenant au domaine du monde fini , comment saurait-elle 



(i) « Nun sprich ich von dem willen. Der hundert marck gold durch 
« Gott gebe, das were ein grosz werck und schyne ein grosz werck ; aber 
« ich sprich, hab ich eynen willen , hette ich hundert marck, zu geben , 
« ist echt der wil gantz in der warheit , so hab ich Gott bezahlt, und er sol 
« mir antwurten , als ob ich im hundert marck bezahlt hette. Und ich sprich 
" mer, hett ich eynen willen ob ich eyn gantze welt hette das ich die ge- 
« ben wolte, ich ban Got bezalt einer gantzen welt , und er musz mir ant- 
« wurten als ob ich im eyn gantze welt bezalet hette. Ich sprich , und 
^ wtirde der Bapst mit meiner handt erschlagen , wer es mitt meinem wil- 
« len nit beschehen , ich wolte uber altar geen und wolte nymmer dest- 
« minder mesz sprechen. • Serm.y fol. 25I^ — Comp. les art. XVI a XIX 
de In Bulle de 1 329. 

{%) Vojez tout le sermon , tire du Ms. de Coblence, dans Mone ^ /. c 

I 1. 
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avoir une valeur durable, une realite? Une fois faite, elle 
disparait avee Tinstant qui Ta vue naitre, elle redevient nulle. 
Cependant il enseigne en meme temps que la bonne oeuvrc , 
faite en etat de peche mortel , n'est pas perdue uniquement 
parce que Thomme se trouve en eet etat; ce qui est ban dans 
Toeuvre, ce par quoi elle participe de la bonte, c'est-a-dire 
de I'etre ou de Fesprit, subsiste; il n'y a que la forme exte- 
rieure qui passe, et cette forme passe aussi bien pour les 
oeuvres faites en etat de grace que pour celles qui sont faites 
en etat de peche : Tesprit seul a de la realite. Maitre Eckart , 
en etablissant cette doctrine, avait raison d'ajouter qu'il 
contredisait tons les docteurs de son epoque;car il proteste 
evidemment contre le merite que FEglise attribuait aux 
bonnes oeuvres. II y a chez lui une profonde pensee morale 
et chretienne : ce n'est pas d'apres son oeuvre exterieure que 
rhomme sera juge, mais d'apres son intention, que Dieu 
seul connait ; il ne pent pas acheter le salut par des actes 
tombant sous les yeux du monde, I'acte interieur pent seul 
Texcuser ou le condamner. 

Toutefois maitre Eckart soutient que , malgre ce neant 
des oeuvres exterieures , il vaut mieux faire des actes de 
charite et de misericorde , cc donner a manger a celui qui a 
faim , que se livrer a une contemplation oisive (i) ». II rentre 
ainsi dans la vie pratique, et tempere par cegenereux retour 



(i) « Wie wol das inner leben das best an im selber sey, doch ist etwaii 
« das uszer besser, so das not ist, an leiplicher hilfF, als dem hungerigen 
a besser istessen geben, denndie weyl sich uber aninnerlicher schauwung.. 
« Darumb an rechter not ist besser uber die werck des usseren menschen 
« xu der erbermde mir oder dem nechsten^ denn sich setzen in ein inner 
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ce que ses assertions sur I'indifference a Tegard de la vertu 
et du vice pouvaient avoir de dangereux pour des esprits 
moins speculatifs que lui. 

Ceux qui par le renoiicement le plus absolu sont parvenus 
a cette justice interieure, a cette libertede Tesprit, sont les 
seuls qui donnent a Dieu Thonneur qui lui est du ; ilssont les 
seuls en qui Dieu s'honore lui-meme (i). Tout leur appar- 
tient; ils peuvent s'elever en perfection au-dessus des saints 
les plus parfaits (2); suivant les Beghards, ils peuvent nieme 
surpasser le merite de Jesus-Christ, a Car, dit maitre Eckart, 
Dieu donne au juste un etre divin , et Tappelle du meme noni 
qui revient a son propre etre; le juste prend toutes les qua- 
lites de la nature divine, il est egal a Dieu ; Dieu est la justice, 
et quiconque est dans la justice, est en Dieu et est Dieu lui- 
meme (3). » Voila le commencement et la fin, les premisses et 
le resultat de toute la speculation de maitre Eckart, tant 
sous le rapport pratique que sous le rapport de la theorie. 



• iniissigkeit des innerii menschen an bekennen unci begerung. » Serm,, 
fol. 2g5\ 

(i) Voy. Tart. VIII de la Bulle de I'i^Q et le passage correspondant. 

(2) a Es 1st kein heylig in dem hymmelreich so Tolkomnien niit hei- 
« ligkeit und mit leben, du.magst uber in komen im hinimelreich, und 
« ewiglich also bleyben. » Serm.^ fol. 297**. 

(3) « Und darumb ist der gerecht gleich Got , wann Got ist die gerech- 
« tigkeit, und darumb iver in der gerecbligkeit ist, der ist in Got, und er 
« ist selber Got. » Serm.j foL 245*. -^^ « Gott geit dem gerechten menschen 
« ein gotlich ^esen , und nemet in mit demselben namen der sime wesen 
« eigen ist. • Cod. A^ fol. 48'. — « Ein gut mensche, von giiti und in Got 
« geboren , trettet in alle die eigenschaft gotlicher nature. » Lwre de la 
consolation diuine. Ms. a Bale. 
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L'expression dont il se sert de preference pour designer ce 
point culminant, est celle de la naissance du Fils dans 
riiomme, 

L'homme porte en lui la conscience de Dieu identique 
avec son etre, mais sans le savoir, d'une maniere confuse, 
vague, comme un germe qui attend son developpement , 
dans I'etincelle increee de Tintelligence; Tesprit, en fran- 
chissant ou en annulant les barrieres du fini , s'aper^oit de 
la presence de cette etincelle divine ; il y reconnait Dieu , 
c'est-a-dire Dieu objectif , Dieu different de lui; mais I'esprit 
et Dieu etant identiques, cest Dieu qui se reconnait lui- 
meme , c'est le sujet qui se reconnait comme objet : voila la 
naissance du Fils. Mais le sujet est identique avecTobjet; il 
annule done la difference par Tamour, il revient a lui-meme, 
et 1 eternelle unite de Fesprit se trouve retablie. De cette 
maniere s'accomplit incessamment le mystere de la Trinite 
dans rhomme juste. Des que l'homme a renonc^ a tout ce 
qui est cree, soit hors de lui , soit en lui, la naissance du 
Fils s ensuit de totite necessite. Voici I'argumentation de mat- 
tre Eckart : la nature de Dieu , c'est d'engendrer le Fils; il 
n'aime que ce qui est Fils, c'est-a-dire ce qui lui est egal; ' 
Texistence du Fils est la condition de I'amour, ou de Texis- 
tence du Saint-Esprit. Pour que Dieu nous aime, il faut done 
que nous deveuions nous-memes fils de Dieu, Verbe eterneL 
Et nous pouvons cela, en otant de nous tout ce que Jesus- 
Christ n'avait pas et n'etait pas : or il n'etait pas homme; il 
faut done oter ce qui est homme en nous ; il etait seulement 
revetu de la nature humaine^ et cette nature humaine n'etait 
pas differente chez lui de la notre ; nous serons done le Verbe 
eternel en nous prenant simplement, suivant notre nature 
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dans sa purete originelle et divine (i). Le Pere, continne-t-il , 
engendre son Fils dans Tintelligence eternelle, et il I'engen- 
dre dans 1 ame aussi bien que dans son propre etre ; e'est 
une necessite de sa nature d'engendrer son Fils unique dans 
lame; <&qu'il le veuille ou non, il faut qu'il le fasse, il n'a 
pas de repos avant quil I'ait fait. L'action du juste n'est 



(i) « Sunder zwifele, Got minnet nieman mit geniigde unt luterlichen, 

• der nit Gottes seine ist; wanne minne, der heilig geiste, urspringet 
«< und«fleisset von dem sune, unt der sune minnet den yatter durch sich 
« selben, den vatter in sich selben, und sich selben in dem vatter. » Lipre 
de la eonsoUuion dii^ine. « Der vater iaget und treibet darin das wir in 
« dem sungeboren werdentunddas selbwerdent das der sun ist. Der vater 
« gebirt seinen sun ; in dem geberen niemet er so grosz ruwe und lust, das 
« er alle sein natur darin verzehrt ; wann, das in Got ist das beweget in ze 
« gebereur Wann den sun offenbar wirt in der sel , da ivirt auch offenbar 
« die mynne de» hailigen gaistes. » Cod. B, fol. 22^. — « Got nam menslich 
« nature an sich und eigetsi seiner person; da wart menschlich nature Got; 
« wann, er nam keinen menschen an sich, wann menschlich nature bios. 
« Darumb wilt du der selbe ersi sein , und Got sein , so gang alles des 

• abe das daz ewig wort an sich nit ennam ; daz ewig wort nam kainer 
« menschen an sich, darumb gangabe was mensch an dir sei und was du 
« sigest, und nim dich nach menschlicher nature blosse, so bist du selb 
« das ewig wort das menschlich nature an im ist; wan die menschliche 
« natur und die sin enhant chainen underschaid, die ist ain ; wan was si 
« ist in Cristo, das ist si in dir. Darumb sprach ich ze Paris das an dem 
« gerecfaten menschen erfidlet ist was die hailig geschrift und die prophe* 
« ter ie gesaiten ; wann ist dir recht alles das in der alten und in der 
«nuwen e gesait ist, das wirt alles an dir volbracht. » /(., fol. 3ia\ — 
« Der vatter gebirt seynen sun in der ewigen verstentnusz, und also gebirt 
« der vatter seinen sun in der sele, als in seiner natur, und gebirt in der 
« sel zu eigen , und sein Wesen hanget daran das er in der sel gebere sein 
«i eyngebornen sun , es sey im lieb oder leid. » Serm., fol. 260**^ 
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autre chose que Taction engendrante du pere(i). » Celte gene- 
ration^ comme nous Favons deja remarque, se fait dans ce 
qiie maitre Eckart appelle I'etincelle de lame; en outre, elle 
a lieu non pas une seule fois, mais toujours , sans disconti- 
nuer (2). « Dieu ni'y donne tout ce qu'il donna jamais a Christ, 
jedeviensmoi-memele fils unique sans difference (3).5) Ailleurs 
maitre Eckart exprime ces idees d'une nianiere plus abstraitt^ 
plus conforme au caractere logique de son systeme, Dieu , 
dit-il , se prononce, se nianifeste, se reconnait en nous, et 



(i) « Der Tatter gebirt seinen sun dem gerechten, und den gerechten 
» gebirt er seinem sun. Wann alle die tugend des gerechten, und nit allein 
« die tugende, sunder ein yegliches werck das von der tugend kommet des 
« gerechten , das ist anders nicht dann das der sun von dem vatter geborn 
« wirt. Wann des gerechten wiircken das bt nicht anders , wann das ge- 
« beren des vatters. » Serm,^ fol. a45^ 

(a) « Das funkelin der vernunftickeit bloz in Gote genomen..., da ge- 
« schit diegeburd , die engeschit niht eines in dem iare,noch eines in dem 
« monade, noch eines in dem tage, mer alle zit. » Cod. A^ fol. 'jV*. \ 

(3) « Ich sprich menscheit und mensch ist ungleich. Menscheyt in ir 
" selber ist als edel, das das oberst an der menscheit hat gleichheit mit 
« den engeln,und sypschafft mit dergotheit. Die grosten eynungdie Cristus 
« besessen hat mit dem vatter, die ist mir miiglich zu gewynnen , ob ich 
« konde abgelegen das da ist von disem oder von dem , und konde mich 
« genemen menscheit ; alles das denn Got ye gegab seinem eingebornen 
« sun, das hat er mir gegeben als volkommenlich als im und nit mynder, 
« und hat mirs me gegeben. Er gab ee meiner menscheit *an Cristo denn 
« im, wann er gab im nit; er hat mirs gegeben und nit im, wann er gab 
« im nit, er hatt esewigklich in dem vatter. « «&r/w., fol. a5i'. — « Da der 
« vatter seynen sun in mir gebirt , da byn ich der selb sun , und nitt ein- 
« ander. » lb. fol. a6o\ _ Camp., art. XI et XII, et XX a XXII de la 
Bulle de 1829, avec les passages correspondants. 
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fait ainsi que nous le recoiinaissons a notre tour ; mais en 
lui 1 etre et le connaitre ou le penser sont un ; Tacte par 
lequel il me rend connaissant est identique avec Tacte par 
lequel je eonnais moi-meme; son connaitre et inon connaitre 
ne sont pas differents- Or, comme la pensee est sa substance, 
sa nature, son etre, il s'ensuit que , si sa pensee est la mienne, 
sa substance et son etre sont aussi les miens, et que je suis 
le fils egal au pere (i). L'operation divine etant au-dessus de 
toutes les differences de temps et d espace , elle est eternel- 
lement une, et c'est ainsi que Dieu n'a qu'un seul et nieme 
fils, et ce fils, c'est nous (2); en d'autres termes, il n'y a qu'un 
seul esprit, savoir, Tesprit infini, universel, absolu, dont les 
esprits finis ne sont, comme tels, que des modifications 



(i) M Got machet uns sich selber beckennend , und sein wesen ist sein 
« beckennen , und es istdas selb das er mich machet beckennen und das ich 
« bekenne ; und darumb ist sien bekennen mein, als in dem maister ain 
« ist das er lert, und in disem sun das er gelert wirt. Und wenn denn sein 
« kenuen meio ist, und wen sein substancie sein beckennen ist und sein na- 

t 

« ture und sein wesen ist, und darnach volget das das wesen seiner subs- 
et tancie mein ist; und wenn denn sein substancie und sein wesen und sein 
« nature mein ist, so bin ich der sun Gotes. Secht, brtider, welche ininn 
« uns Got geben hat das wir gehaissen sint der sun Gotes, und sint! Merc- 
- ken wavon wir sind der sun Gotes : wan wir das selb wesen hand das 
« der sun hat. » Cod. B, fol. 79*. 

(2) « Der vatter gebirt seinen sun in der ewigkeit ini selber glich. Das 
n wort was bey Gott , und Gott was das wort das selb in der selben natur. ' 
«Nun sprich ich me, er hat jn geboren in meiner set. Nit alleih ist sie 
« bey im, noch er bey ir gleich , son der er ist in ir, und gebirt der vatter 
« seinen sun in der seel, in der selben weise, als er jn in der ewigkeit ge- 
» birt, und nitt anders. Er musz es thun, es sey im lieB oder leid. Der vatter 
« gebirt seinen sun on underlosZ| und ich sprich mer, er gebirt mich seinen 

12 
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apparaissant au dehors, tandis quils sont indivisibles dans 
le fond de leur etre, ou ils sont Tesprit universel lui-meme. 
Comme, par consequent, ail n'existe pas de difference 
entre le (ils unique et lame (i), » Dieu communique a celle- 
ci tout ce qu'il est , sa felicite, son etre , <c la racine la plus 
cachee de sa divinite,» sans rien se reserver pour lui seul (2). 
II me donne le pouvoir de tout creer et engendrer avec lui , 
(c de m'engendrer moi-meme et toutes choses ensemble, dans 
un present eternel (3). >> II est des gens qui demandent com- 
ment rhomme pent operer une seule et meme chose avec 
Dieu , comment il pent produire avec lui les oeuvres qu'il a 
creees il y a mille ans comme celles qu'il creera dans Tavenir ; 
ils ne comprennent pas que dans Teternite il n'y a ni avant 
ni apres. Dans Taction divine il n'y a ni interruption ni 

« sun, und denselben sun. Ich sprich, ergebirt mich nit allein seinen sun , 
•t mer,. er gebirt ininh sein wesen und sin natur... Was Got wurcket das 
« ist ein , darumb gebiert er mich seinen sun on alien underscbeyd. « Ser- 
mons^ fol. 3o4^. — Art. XXII de la Bulle de iSsp. — Etc. 

(i) « Zwyschen dem eingebornen sun und der sele ist kein underscheid.* 
Serm,^ fol. a84*'* — « Unser herr Jesus Christus, der ist ein eynigersun des 
« vattei's. und er allein ist Got und mensch, so ist er doch nit dann ein sun 
« und ein wesen, und das ist gottlich wesen. Also werden wir ein in im , 
« ob wir nichts denn eins meynent. » 7&., fol. Sop*. 

(2) « . . . Do sprach ich das der vatter seinem sun gebe alles das er ge- 
» lusten mocht, alle sein gotheit, alle sein seligkeit, und behielte im selber 
« nicht... Ja, ich sprich , die wurzelen der gotbeyt die spricht er allzumal 
« in seinen sun. » Serm.^ fol. a83^ 

(3) « Got gibt dir gewalt mit im selber zu geberende dich selber und 
« alle ding in eim , und sein selbs krafft , gleich disz selbwort. Also bistu 
« geboren mit dem vatter on underlosz in des vatters krafft dich selber , 
« und alle ding in eim gegenwartigen nur. >» Serm.y fol. 289^. 
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succession de temps. L'homine, par consequent, qui est 
avant le temps dans Teternite, fait avec Dieu toutes ses 
oeuvres, celles du passe le plus recule comme celles de lave- 
nir le plus eloigne, «Les sages , ajoute maitre Eckart, savent 
cela, les simples gens doivent se contenter de le croire (i). 3> 
II y a plus. Dans, cette operation une et eternelle, « oil je 
suis un avec Dieu de maniere qu'il ne pent pas m'exclure , 
le Saint-Esprit procede et recoit son etre de moi aussi bien 
que de Dieu. Gar s'il ne le recevait pas de moi , il ne le rece- 
vrait pas de Dieu. » Toute difference est done annulee; le 
Pere, le Fils, le Saint-Esprit, moi, tout est un, je suis Dieu 
eternel (2). a Dans le principe j ai ete , je me suis pense moi- 

(i) « Es fragent etliche leut wie der mench mog gewiircken ein werck 
nmit Got, die werck die er vor tausent iaren geiviirkt hat, und die er 
« nach tausent iaren wiirckent ist ; und si versteen es nit, es ist in ewig- 
« keit weder vor noch nach. Und darumb alles das dasz Got vor tausent 
« iaren ye gewiirckt, und das er nach tausent iaren wiirken/1 ist, und das 
« er nun wiircket, das ist nicht dann eyn werck in der ewigkeit. Und als 
« auch der mensch der vor der zeyt in der ewigkeyt ist, der wiircket mit 
« Got alie die werck die Got vor tausent iaren und nach tausent iaren , 
« noch ye gewiirckt. Und disz soUen weise leut wissen , und grob leut die 
« mussent es glauben. » Serm.y fol. 24S''. 

(a) « Da bin ich eins init im , er mag mich nitt auszgeschliessen , und 
« in dem werck da empfenget und emp&cht der heilig geyst seyn wesen 
« und werden von mir als von Gott. Warumb ? da bin ich in Gott , nympY 
« er es von mir nit , so nimpt er es von Got nitt. Er mag mich in kein 

• weise ausgeschliessen. » Serm.^ fol. aSi*. — ^« Da bekennetder vatter keyn 

• unfJerscheid zwischen dir und im, noch keyn vorteil, nit mer noch min- 
« der, denn zwischen im und sin selbs wort. Wann der vatter und der 
« selber und alle ding und das selb wort, ist ein in dem liechte. » 76., 
fol. 289^ — Voy. Art. Tilllde la Bulie de iSag. 

12.. 
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nieme , j'ai voulu moi-meme produire cet homme que je suis, 
je suis ma propre cause, d'apres mon essence qui est eter- 
nelle, eomme d'apres mon apparition dans le temps. Ce que 
j'ai ete dans Teternite, je le suis maintenant et je le demeu- 
rerai a jamais, tandis que ce que je suis dans le temps pas- 
sera et sera aneanti avec le temps lui-meme. Dans Tacte de 
ma naissance eternelle , toutes choses ont ete engendrees 
avec moi , et je suis devenu la cause de moi-meme et de tout 
le reste, et si je voulais je ne serais pas encore, ni moi ni le 
tout ; si je n'etais pas, Dieu ne serait pas ! » Toutefois, apres 
ces paroles dont la hardiesse nous etonne a juste titre, maitre 
Eckart ajoute que ce sont la des verites qu'il n'est pas neces- 
saire de savoir. « Que celui, dit-il, qui ne pent pas comprendre 
ce discours, ne s'en inquiete pas; aussi longtemps que 
Thomme n'est pas devenu identique avec cette verite, il ne 
me comprendra pas, parce que cette verite nest pas le pro- 
duit de la reflexion, mais qu'elle est sortie immediatement du 
coeur deDieu (i). » 



(i) < Da was ich selber, da wolt ich mich selber und bekante mich sel- 
« her zu machende disen menschen , und hienimb so bin ich meins selbs 
« sache, nacli meynem wesen das ewig ist, und meinem wesen das zeyt- 
« lich ist. Und hieruinb so bin ich geboren, und nach meiner geburt weise 
«• die ewig ist, so mag ich nimmer ersterben. Nach meiner ewigen geburt 
» weyse so bin ich ewigkUch gewesen, und bin nun, und sol ewigklich 
<c bleiben. Das ich bin nach der zeyt das sol sterben und sol zu nicht 
« werden , wann es ist teglich , hierumb so musz es mit der zeyt verder- 
« ben. In meiner geburt wardendt alle ding geboren, und ich was sach 
« raeins selbs und aller dingen, und wolte ich, ich were noch nitt alle ding ; 
« were ich nit, so were nit Got. Disz ze wissen das ist nit not... Wer 
« disc red nit verstee, der bekiimmer sein hertz nit damit, wann als lang 
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II pourrait sembler resulter de quelques passages que 
iuaitre Eckart n'admettait pas une union de 1 ame avec Yetre 
divin, mais siniplement une union spirituelie; cette union , 
dit-il quelque part, se fait d'une inaniere niysterieuse , ana- 
logue au proces de la transsubstantiation (1), sans touteibis 
que Tetre de rhomme puisse jamais devenir 1 etre de Dieu (2). 
II emploie meme I'exemple de Tbomme et de la femme, qui^ 
quoique differents, sont neanmoins unis dans I'amour; la 
difference vient de ce que Tun n*est pas Fautre ; la negation , 
principe de la difference , est annulee par Tamour, mais 
uniquement d'nne maniere spirituelie (3). Eckart semble 
ainsi laisser subsister la difference essentielle ^ pour se pre- 
server de la confusion du divin et de Thumain , de I'in- 
fini et du fini. Tons les panlheistes se sont heurtes contre 
cet obstacle, tons veulent s'elever a I'unite absolue; mais 



• der mensch nit gleych ist diser warheyt, also lang wirdt er dise red nitt 
« versteen, wann es ist ein unbedachte warheit die da kommen ist auszdem 
«hertzen Gotteson xmlie\,^Serm,^ fol. 3o8\ — « Das da gesehen wirt niit 
« den augen da inn ich Gott sih..., das ist dasselb aug, da inn mich Gott 
« sicht. Mein aug und Gottes aug ist ein aug, und ein bekennen, und ein 
<t lieb. » lb., fol. 3 1 3**. Ce passage est cite par Hegel, Religionsphilosophiey 
t. I, p. 149. 

(i) Voy. Tart. X delaBuUe de iSag. 

(2) « . . . Das da nitt scheynet davon eyn einigs wesen , wie vioW docli 
M zwey wesen da seind. Also verleurt der geist seine werck, und nit sein 
« wesen. » «for///., fol. 273'. — « Wie sollen wir in Got vereinet werden. 
« wesen tlich ? das sol geschehen an der schauwung, und nit an der we- 
« sung. Sein wesen mag nit unser wesen werden, mer es sol unser leben 
« sein. >• Ib.y fol. 277'. 

(3) Voy. Serm., fol. 383^ 
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aiicun na. su triompher veritablement de cette difficulte in- 
vincible : aussi, malgre ses protestations, Eckart ne tarda 
pas a retoniber dans la confusion , en laissant de nouveau 
s'evanouir la diflKrence. II suffit de se rappeler sa notion de 
Tetre , qui pour lui est I'unique substance absolue , reelle 
en elie et pour elle; Dieu seul est done Vetre, et tout ce 
qui apparatt comme non-Dieu na pas de realite. S'il dit 
que Tetre de rhomme ne pent pas devenir Tetre de Dieu, 
c est sans doute pour se premunir contre le reproche d'en- 
seigner ce pantheisnie grossier , qui consiste a pretendre que 
letre iiumain , en tant qu'etre humain et tini , et non pas en 
tant quV^re, est identique avec Dieu. D'ailleurs les passages oil 
il identifie Tesprit de Thomme d une maniere absolue avec 
Tesprit infini sont nombreux; immediatement meme apres 
setre servi de la comparaison tiree de Tunion conjugale,il 
se reprend en disant que si rhomme est en Dieu et Dieu en 
rhomme, ce dernier n'est pas moindre que Dieu (i) : or, s'il 
n'est pas moindre, il lui est egal ; la difference la moins per- 
ceptible placerait Thomme au-dessous de Dieu; ou il y aurait 
deux Dieux. D autres mystiques se contentaient de Tunion par 
Tamour ; cette union ne suffit pas a maitre Eckart; Tamour, 
dit-il , n'unit pas les etres/\\ ne produit qu une unite d'action 
et de volonte, tout en laissant subsister la difference entre 
les etres (2), et c'est precisement Tunite de Yeire qui est le 

« 

(1) « Were Gottin niir, undwere ich nit in Gott, oder were ich in Gott 
« und were Got nit in mir, so were es alles da in zwey ; aber ist Got in 
M mir, und byn ich in Gott, so byn ich nitt schnoder denn Gott noch ho- 
« her. » Serm.y fol. 283^ 

(2) » Ich habe es och me gesprochen, mynne eneiniget nit, si einiget 
« wol an ainem wercke, und nit an ainem wesende. » Cod, B, fol. 256^, 
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but de la speculation du hard! philosophe. Plus d'une fois il 
assure que dans Tunion supreme, Dieu communique a Thomme 
toute son essence, a Je dis, et j'en atteste reternelle verite, 
qua rhomme qui a renonce a tout, Dieu doit se donher 
entierement, sans rien garder pour lui-meme ni de sa vie, 
ni de son etre , ni de sa nature , ni de toute sa divinite. 
L'etre de Dieu est ma vie. Ma vie etant Tetre de Dieu , il faut 
que la nature de Dieu soit aussi Ja mienne. Nous devenons 
sans aucune espece de difference le meme etre, la meme 
substance, la meme nature qu'il est lui-meme (1). » Nous 
pensons Dieu ; mais la pensee n'est pas seulement la conse- 
quence ou la preuve de I'existence, elle est Texistence elle- 
meme ; ce qui ne pense pas , n existe pas; le vrai contenu de 
la pensee est ce qui existe, c'est-a-dire ce qui se pense ; le su- 
jet pensant et I'objet pense sont identiques; la pensee, comme 
nous Tavons vu plus haut, la pensee de Dieu est la mienne: 
or, sa substance est sa pensee; par consequent sa substance 
est aussi la mienne, et je suis le fils de Dieu. Mais ia difference 
entre le Pere et le Fils n'etant qu'apparente, et s'annulant 



(i) « Ich sprich bey guter warheit und bey ewiger warheit und bey yni- 
« mermerender warheit, das sich Got in eim yegklichen menschen der 
<« sich zu gnind gelassen hat , musz allzumal ergiessen nach a Her vemiiigen- 
« keit, also gantz und gar, das er weder in seinem leben noch in seinem 
« wesen noch in seiner natur, noch ia aller seiner goiheyt nichts behaltet, 
< er musz es alles zumal ergiessen in fruchtbarer art in den menschen. ^ 
Serm., fol. 3oo\ — Gottes wesen ist mein leben. 1st mein leben Gottes 
« wesen, so musz das Gotte, sein, mein sein, und Gottes ystigkeit mein 
« ystigkeit, weder minder noch mer. » /&., fol. 304**. — « On alien under- 
« scheid werden wir das selb wesen und substantz und natur die er selber 
-ist. » lb. J fol. 3 1 5". 
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eternellenient par reternel retour de Dieu a lui-nieme, je siiis 
Dieii lui-meme, ni le Fils, ni le Pere, mais Dieu ^bsolu. 

Cette unite ne saurait plus etre divisee; la conscience en 
est indestructible. « Je defie Dieu , s eerie Taudacieux logi- 
cien, je defie les anges, je defie les creatures de mettre la 
division la oil Tame est Timagede Dieu (i). » Le sentiment 
de la necessite de cette union est si vif et si profond chez lui 
que dans son expression il touche souvent d*assez pres au 
blaspheme : « Dans le cas que rhomme juste voudrait quelque 
chose, et qu'il serait possible a Dieu de ne pas le vouloir 
Hussi, rhomme devrait braver Dieu et perseverer dans sa 
volonte; si Dieu n'etait pas juste, il n'aurait pas le moindre 
egard a lui (2). » Dans la conscience de cette justice dans 
Tunite, Thomme est affranchi de tous ses peches , « eut-il 
commis tous les peches du monde entier (3). » II est , par 
consequent , un sujet d'etonnement pour les autres hommes, 
qui ne le coniprennent pas ; il s'ecarte en tout de leurs moeurs 
et de leurs usages; sa regie deconduiteest toute differente; 
les choses exterieures n'ont pas de prix a ses yeux; il ne se 
soucie plus des moyens de salut dont les hommes imparfaits 
ont encore besoin; les lois et les statuts de TEglise concer- 



(i) « Trutz Got selber, trutz den engeln, ti'utz alien creaturen, das sy 
• dasz mogen gescheiden da die sel ein bild Gottes ist. » Serm., fol. ^6g^. 

(a) « Den gerechten menschen ist also ernst zu der gerechtigkeit, were 
•t das Got nit gerecht were, sy achtent nit ein bonen grosz ufT Gott. » Serm.y 
fol. 3o4. 

(3) « Als dick der mensch kompt in ein gleicheit mit Gott..., als dick 
^ wirt er Icdig aller seiner siind, und sein fegfeurs, und better ioch aller 
« menschen siind gethan. ^ Serm.y fol. 317**. 
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nant les pratiques exterieures n'ont plus d'empire sur lui. 
Heureux le pays oil vit un pareil homme, car il fait en un 
instant plus de vrai bien qu'il n'en est jamais resulte de tou- 
tes les bonnes oeuvres exterieures prises ensemble (i). 

Quand maitre Eckart annoncait ces doctrines, il arrivait 
souvent qu'on lui repliquait : Tout ce que vous precbez est 
assurement beau et sublime, mais d'oii vient que nous n'en 
avons pasFexperience en nous? Alors il disait que sans doute 
c'est une chose difficile de parvenir a ces hauteurs, et qu'on 
n'achete pas ces precieux tresors pour quelques deniers : et 
cependant ii s'ecriait immediatement apres que , pour se les 
procurer, il sufHt d avoir une forte 'i;o/on^e'(2). Pour renoncer 



(i) <« Eya lieben kind, erbarment eiich iiber die leut, wann sj seind 
« frembd und unbekant alien leuten . . • Wo ich der menschen eyn v(^yszte, 
• und hett ich ein munstervoll goldes nnd edles gesteins, das geb ich umb 
« eyn hun das es der selbig mensch Terzeren solt. . . So ander leut fas- 
« tent, so essent sy, und so ander leut wachent, so schlaffent sy, so ander 
« leut betten , so schweigent sy. Kiirtzlich gesagt, all ir wort und werck 
« seind unbekant alien leuten. Wann alles das Got den leuten offnet die 
« ufF dem weg seind zu ir ewigen seligkeit , das ist alles disen volkomnen 
M leuten frembd. Sy bedorffents nit, wann sy kant die statt besessen ir 
« rechtes eygen. . . Sy ubent sich in inwendigkeit. . . Ir sollent wissen dasz 
« das kiingreich selig ist, da diser menschen eins in ist. Sy schaffent mer 
« ewigs nutzes in eim augenblick denn alle aussere werck die ye auszwendig 

" gewiirckt wurden. « «Se;7;?., fol. 270* II est a remarquer que c'est tout a 

fait dans les'm^mes termes que Tauler et d'autres font la description des 
Amis de Dieu mystiques. Le nom d*Amis de Dieu ne se trouve nulle part 
dans Eckart : preuve que cette association lui est posterieure. 

(2) « Nun sprechent etlich laute : ir sagent uns schon rede, und wir 
« werden des nit gewar. Dasselb clagen auch ich ; dis wesen ist als edei 
« und als gemaine, das du es nit darft chauffen umb ainen haller noch umb 

i3 
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ail monde, pour reconnaitre Dieu , pour etre un avec lui , 
pour etre Dieu lui-meme, I'homme n'a qua le vouloir, il n'y 
arrive qu'autant qu'il le veut. 

Ainsi, en definitive, tout est ramenea Tenergie de la volonte, 
a la puissance de la penseelibre ! Qu'est devenu le dogme de 
saint Augustin ? et nous disons plus, qu'est devenue la doctrine 
du christianisme? Quelle action maitre Eckart attribue-t-il a 
la grace? S'il veut etre chretien, il faut qu'il lui ait assigne 
une place eminente dans son systeme : mais il ressort claire- 
ment de Texposition de sa theorie que la grice n'a guere pu 
y jouer un role considerable ; la ou la realite de la personna- 
lite humaine est nice , oil la nature du peche et de la redemp- 
tion est meconnue, ou Fespritde rhomme se met audacieu^e- 
ment a la place de i'esprit de Dieu, la grace u'a pasbeaucoup 
a faire : aussi maitre Eckart dit-il lui-meme que la grace n'est 
qu'une manifestation de Dieu exterieure et contingente , une 
creature, comme il rappelle(i); elle est bien, a la verite, 
une lumiere surnaturelle, mais elle n^ nous montre Dieu que 
de loin; pour le voir tel qu'il est, il fautinfinimentla depas- 
ser, il fant y renoncer comme on renonce aux autres crea- 
tures (2). De plus, une doctrine qui proclame comme un de 
ses resultats que Dieu est oblige de se donner a Thomme , des 
que celui-ci le veut, n a au moins dans son expression rien de 



<t ainen helbiing. Hab allain ain recht mainunge und ainen freyen willen , 
« so hast du es. » Cod, By fol. 124^. — Comp. aussi, p. 307 , note i. 

(i) « Was ist gnade ? si ist ain creatur. » 

(a) « Gnade ist ein uberswebendez licht und ist fiber den engel, man 
« siliet Got in der gnade, aber von verres ; diwile daz gnade, gnade in 
« uns ist, diewile mugen wir Got niht sehen. » Cod. A^ fol. 66^ 
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commun avec la theorie chretienne du salut par la grace. 
Mais ee n'est pas seulement dans son expression que le carac- 
tere chretien lui manque, ce caractere ne se retrouve pas da- 
vantage dans ce qui en fait le fond. 

Cependant, si le systeme d'Eckart porte une atteinte pro- 
fonde a la religion chretienne, ce n'est pas que le maitre. 
lui-meme I'ait voulu, ou meme qu'il en ait eu conscience. 
Nous avons deja eu occasion de le remarquer, loin de se 
declarer lennemi du christianisme, il est, au contraire, pro- 
iondement convaincu que sa speculation ne fait que Tex pliquer, 
le developper, le concilier avec la reflexion. D'apres le resume 
de sa doctrine, il ne nous apparait ni comme un adversaire 
decide de TEglise et de sa croyance universelle , ni comme un 
theologien mystique ordinaire^ mais comme unpenseur subtil 
et speculatif qui veut sonder tons les mysteres et comprendre 
Dieu par la pensee^ et qui subordonne a cette pensee et a son 
evolution dialectique, d'un cote le sentiment , Timagination , 
I'extase, Fintuition immediate, et de I'autre la foi aux verites 
Chretien nes et aux formules dogmatiques de son Eglise. 
Esprit eminemment original, il occupeune place distinguee 
dans la serie des philosophes du moyen age. Sa theorie tout 
entiere se resume enia proposition, que rien n'est hors de 
Oieu , et que tout est Dieu , qu en lui toutes les differences 
sont annulees ^ que lui seal est 1 etre , la substance , a la fois 
le sujet et Tobjet, Tespritabsolu. Gepantheisme part d'une 
definition arbitraire de la notion de letre, en confondant 
cette notion avec la realite concrete dont elle n'est que Tabs- 
traction. II reuniten lui les deux propositions identiques en 
elles^memes : Dieu est tout, et tout est Dieu. L'univers, ainsi 
que la libre personnalite de Thomme, sont detruits, pour don^s 

i3. 
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ner toute gloire a I'lnfini, qui seul existe. Dieu n'est pas diC- 
ferent de sa creation, il nest pas meme independant de la 
pensee, souvent si pen divine, de rhomme. II n'est, ne de- 
vient , ne se developpe , ne se reconnait qu'a mesure que 
Tesprit de Thorn me se developpe et se reconnait. C'est par 
consequent le pantheisme idealiste le plus absolu , bien dif- 
ferent de cet autre pantheisme qui etablit une grossiere 
identite objective entre Dieu et le monde visible, et oil ce 
dernier conserve son existence materielle. Car Dieu est seul; 
hors de lui rien n'existe ; tout ce qui semble etre hors de 
lui n'est qu'un contingent, un phenomene; le fini, comme 
dit Hegel , n'est qu'un moment de la vie divine. Le monde , 
il est vrai , est la creation , ou plutot la manifestation , Y ap- 
parition exterieure de Dieu ; mais il est tout cela eternelle- 
ment, necessairement ; sans cette manifestation, Dieu n'est pas 
ce qu'il est, bienqu'ellene soitrien enelle-meme: elle rentre 
eternellement en Dieu. 

Eckart anime ces speculations par cette chaleur et cette 
intiniite du sentiment religieux qui accompagnent frequem- 
ment les reveries pantheistes. Chez les esprits de cette 
trempe, enivres de Dieu , comme dit Novalis, le pantheisme 
est une grande et noble conception , qui nous eblouit par 
un charme incontestable. Mais otez-lui cette chaleur du sen- 
timent, reduisez-leau resultatd'argumentations subtiles etde 
definitions arbitraires, ou a I'illusion orgueilleused'un vague 
besoin religieux , comme on le voit si souvent de nos jours , 
il perd ses proportions' grand ioses, il est depouille de son 
mystere et de sa poesie; et ses contradictions, ses conse- 
quences dangereuses se montrent dans toute leur froide 
nudite. 
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Eckart lui-meme n'a pas toujours su eviter ces difBcultes 
inherentes a sa inaniere de philosopher; cest principalement 
I'imnioralite des consequences pratiques qui est visible chez 
lui; elle Test bien plus encore dans les applications que les 
Freres du libre esprit ne craignaient pas de faire de ces 
theories. Toutefois n'oublions pas que cette immoralite n a 
jamais ete le but des speculation^ de maitre Eckart; c'est 
bien a tort qu*on lui a fait ce reproehe ; il s'est abandonne 
a ses reveries aussi peu pour justifier des principes immoraux 
qu*il ne Fa fait dans lui interet purement theorique ou dia- 
lectique. Ce qu il desirait , le terme ou il aspirait , c'etait le 
calnie interieur , la tranquillite de Tame , la serenite d'un 
esprit uniquement renipli de Dieu, a Tabri des orages de la 
vie sensuelle, passagere, qui est frappee de nullite et de 
tristesse. Une sympathie profonde pour toutes ces tristesses 
et ces douleurs de rhomme separe de Dieu se revele dans 
chacune de ses paroles; c'est elle qui lui a inspire le beau 
Livre de la consolation divine , ou , pour elever Tame au- 
dessus de tout ce qui I'enchaine a la terre, pour lui faire 
oublier les angoisses et les afflictions, aussi bien que les joies 
ameres de ce nionde, it oppose au neant des chosescreees, tant 
visibles qu'invisibles , la seule et intinie realite de Dieu, dont 
la meditation est Funique condition de la paix de Tame. On 
peut dire d'Eckart qu'il avait atteint lui-meme, a un haut 
degre , cette serenite interieure ; sa conviction inebranlable 
n'etait plus tourmentee de ces doutes sans cesse renaissants, 
dont d'autres theologiens mystiques , comme le chancelier 
Gerson par exemple, se sont sentis agites, et qui les ont 
plonges quelquefois dans de si ineffables tristesses. 

Gependant, quelque desirable quesoit ce caime interieur, 
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on ne peut riier que , resultat du paiitheisme , il repose en 
principe sur une illusion de Tesprit , et qu'il est inconciliable 
avee les consequences immorales qui decoulent de cette 
illusion. 11 est vrai que dans le sens d'Eckart ces consequences 
n'etaient nullement immorales; il avaitaneanti pour Thomme 
parfait la difference da bien et du mal , en aneantissant le 
mal lui«meme comme etant la negation , la persistance dans 
la division , et non pas en representant le mal com.me bien. 
Mais il est certain aussi que ces distinctions ne peuvent etre 
faites et maintenues que par des esprits aussi purs a la fois 
et aussi subtils qu'Eckart lui-meme. Sauf les soup9ons dont il 
est question dans la lettre du frere Herve(i325), les adver- 
saires du mattre n'ont jamais revoque en doute sa haute et 
austere nioralite; il a proteste lui-meme contre la fausse 
interpretation que Ton faisait de la doctrine de la liberte de 
Tesprit , et il a pu dire, pour Ini, qu'en tout ce quil fait 
rhomme juste ne fait rien que la volonte de Dieu , que toutes 
les choses ereees sont bonnes a ses yeux comme manifestant 
TEsprit eternel; et qu'en tonte occasion il na qu'a suivre la 
voix interieure de Tesprit , cet esprit etant Dieu lui-meme. 
Mais il est rare de trouver des ames en meme temps assez 
nobles et assez calmes pour ne pas donner dans la vie pra- 
tique un dementi a de pareils principes. Qu'on se garde done 
de proclamer des doctrines de ce genre devant des hommes 
qui ne sont pas a meme de lesapprecier;qu'onse garde surtout 
de les livrer a la pratique de gens incapables de saisir la pro- 
fondeur des idees metaphysiques ou la subtilite des distinc- 
tions dialectiques. II parait que maitre Eckart lui-meme a 
senti ce danger; car fort souvent il fait une distinction entre 
les hommes eclaires ou illumines, qui peuvent comprendre 
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ses paroles , et les hommes grossiers qui doivent se contenter 
de croire. C'es Ja encore un des cotes faibles de ces sortes de 
doctrines ; elles sont toujours plus ou moins des theories 
esoteriques, des disciplines secretes qui, peu faites pourde* 
venir la propriete commune du genre humain , ne sontordi- 
nairement exploitees que par des sectes. C est ainsi que la 
liberte spirituelle, quichez maitre Eckart n'etait autre chose 
que la plus grande purete du coeur, a servi de pretexte aux 
Beghards pour justifier une licence demoeurs sans frein. I) est 
vrai que dans ses ecrits , tels au moins que nous les connais- 
sons, on ne rencontre aucune trace des opinions de ces here- 
tiques relatives a TEglise, comme par exemple de leur mepris 
pour les sacrements , pour Tetat sacerdotal , etc. ; mais, bien 
qu'il fut facile peut-etre d'etablir la conformite de ces doc- 
trines avec la tendance generale du systeme d' Eckart , nous 
savonsd'un autre cote qu'il nes'est jamais sepa re formellement 
de TEglise. On peut done le considerer comme formant la 
transition entre les Beghards heretiques et les docteurs mys- 
tiques du XIV* siecle. Les derniers sont presque tons sortis 
de son ecole; ilsont preche, avec plus ou moins d'originalite, 
et sans etre inquietes par TEglise, les profondes doctrines 
du maitre; ils les out repandues par leurs ecrits , et ont pro- 
page ainsi le long du Bhin , et dans presque tout le reste de 
TAllemagne , un mysticisme dont les tendances pantheistes, 
bien qu'elles soient plus ou moins evitees dans leurs ouvrages. 
sont difBciles a meconna\tre. 

Quant a Eckart lui-meme , il a ete diversement juge par 
ses contqmporains comme par la posterite. L'^glise est 
partagee a son egard entre la veneration et I'anatheme ; le 
cardinal Raynaldi Tappelle un blasphemateur -^ Quetif et 



L. 
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Echard, qui tachent de mitiger ce qu'il y a de reprehensible 
en ses propositions, le representent comme un homme de 
moeurs et d'une science eprouvees, et superieur a tout eloge. 
Pour nous, tout en avouant que son systeme n'est d'accord 
ni avec Forthodoxie de son temps , nt avec le christianisme 
en general, ni avec une saine philosophic, nous aimons a 
confesser notre respect pour le courageux docteur qui , avec 
une ardeur inconnue a la scholastique degeneree de son siecle, 
s'est precipite hardiment dans les profondeurs de la specu- 
lation , et qui , a cause de I'independance et de la poetique 
hauteur de ses conceptions, nous apparait comme un des 
plus heroiques representants de la philosophic au moyen 
age. 
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II. JEAN TAULER. 



Jean Tauter y qu'au XIV* siecle deja on appelait le docteur 
illumine, naquit en 1290 a Strasbourg , d'une famille noble. 
Destine de bonne heure a Tetat ecdesiastique , il entra vers 
i3o8 dans I'ordre des Dominicains, et se rendit pen de temps 
apres a Paris, pour etudier la theologie dans ce meme college 
de Saint-Jacques ouavait enseigne maitre Eckart. Duns Scot 
venait a peine de quitter la celebre universite , apres avoir 
pousse la scholastique dans cette voie sterile qui devait en 
eloigner peu a peu tous les esprits superieurs. La direction 
que le docteur subtil avait imprimeeaux etudes theologiques 
et philosophiques repugnait au jeune Tauler, qui, ne dans 
une ville oil le mysticisme avait depuis longtemps jete des 
racines profondes , ne trouva pas chez a les maitres de Paris » 
cette sagesse a laquelle il aspirait (i). Toutefois la scholastique 
ne fut pas sans laisser des souvenirs dans son esprit ; car sou- 
vent en ses ecrits il en appelle au a maitre nature! » , comme 
il designe Aristote, ainsi qu*a saint Thomas, pourlequel il 
professait une grande veneration. 

De retour dans sa ville natale , Tauler y trouva maitre 

(i) Serm.^ mss.de Tauler. Strasb. Cod, J^ 89, in-4*' (edit. deB4Iede iSsi, 
fol. i35'); — et son livre de Ylmitation de la pauvre vie de J, C, Ms. de 
Strasbourg., Cod, B^ ia5, in-4** (edit, de Francfort de i833, p. ^75). 

•4 
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Eckart, dont il suivit les lecons avec plus d'enthousiasme que 
eelles des scholastiques parisiens, bien qu'il n'acceptat passes 
consequences extremes, et qu'il evitat tout contact avec la 
secte du Libre esprit, qui, a cetteepoque, comptait a Stras- 
bourg de nombreux partisans. 

En meme temps il y avaitalors parmi lesdominicainsd'Al- 
sace plusieurs freresqui professaient un mysticisme beaucoup 
moins metaphysique que celui de maitre Eckart, mais plus 
pratique et plus populaire. G'etaient maitre Nicolas de Stras- 
bourg , que nous avons deja eu I'occasion de nommer dans la 
vie d'Eckart, et dont il reste des sermons et des traites 
mystiques oil regne une profonde inlensite de sentiment (i) ; 
Jean de Dambach, auteur de plusieurs ouvragessur des ques- 
tions de droit canon, de casuistique, de dogme, et connu 
surtout par son livre de la Consolation theologique , oil il 
revele un esprit assez subtil , aimant surtout les allegories , 
mais timide et peu fait pour la ^speculation (a); cetaient 



(i) Mss. de Sermons allemands de Nicolas , a Heidelberg, n^64i> pre- 
miere moitie du XIV' siecle ; — trois sermons de ce Ms. sont publics dans 
Mone, A nzeigen J etc. J i838, p. 271 et suiv. — A. Berlin, Mss. germ., in-8**, 
n. 18, XIV* siecle; — k I'abbaye de Saint-Florian en Autriche, in-4* (Voy. 
Haupt, AltdeuUehe Blatter^ 1840, t. II, p. i65); — a Stuttgard, n. I, 16, 
in-4^ — Hanel, Ca/a/.//&r., Mss., p. 728, cite un Ms. a Saint-Gall, n. 1066, 
in-fol., XIV' siecle, contenant des sermons adresses par Nicolas aux nonnes 
de Tordre de Saint-Dominique a Fribourg. 

(a) De interdicto ecclesiastico, Ms. a Bile ; — < De simorUa claustralium , 
et De simonia prcelatorum , Mss. k Bile ; — De culpa et gratia, dont il y 
a des extraits chezQuetif et Echard, 1. 1, p. 669^. — Summa confessorum, 
Ms. a Reims \ — De sensibilibusdeliciis paratUsiy ecrit en i35o,Ms k Stras- 
bourg, fol. D, 6; -— Z>6 consolatione theologias^ Ms a Strasbourg, in*fol.. 
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ensuite maStrc Dietrich de Colmar, que les auteurs du temps 
appellent <k un des plus grands theologiens et des plus saints 
hommes de son epoque (i); Je frere Egelolph d'Ehenheim, 
auquel le fameux Venturini de Bergame adressa plusieurs 
lettres pleines d'instructions ascetiques (2) ; le frere Jean 
Fucrer, appele par Suso , le saint frere* Tauler fut en rapport 
intime avec la plupart de ces freres; depnis son enfance il 
etart Tami de Jean de Dambach; encore en i35o celui-ci en- 
voya , en son propre nom et en celui de Tauler, au couvent 
de Saint-Jacques, a Paris, son livre De sensibilibus deliciis 
paradisi (3). Dans une lettre de frere Venturini a Egelolph 
d'Ehenheim, celui-ci nous est egalement represente comme 
Tami du grand predicateur. Les tendances plus pratiques que 
transcendantes de ces moines ne furent peut-etre pas sans 
influence sur la direction de son esprit. Doued'un sens droit, 
dune grande energie de caractere, et en meme temps d'une 
profonde sensibilite, il avait reconnu que dans les malheurs 
de son epoque il ne fallait, pour ranimer et consoler les 
hommes, ni une scholastique aride ni un pantheisme desap- 



commencement du XV' siecie ; de bonne heure, et plusieurs fois, imprime. 
— Jean de Dambach, apres avoir ete, depuis i347, profe^seur a la nou- 
yelie universite de Prague, et, depuis i366, maitre du palais papal a Rome, 
moorut en iS^i. 

(1) Un de ses traites se trouve a Coblence, Ms. n. 43, fol. 28** et suit. 
( V07. Mone, Anzeigen^ 1837, p. ^S). — Tauler le cite 9a et \k dansses ser- 
mons. Un de nos manuscrits contient differents extraits de maitre Dietrich^ 
qui du reste est completement inconnu. — Une lettre de Venturini de Ber- 
game k Dietrich se trouve dans Quetif , /. c, 623. 

(2) Dans Quetif, /.c, 1. 1, p. 678, 621. 

(3) /i., t. I, p. 667. 

14. 
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prouve par ]a voix de la conscience; il se mit done a leur 
precher le bonheur de Tunion avec Dieu par le renonce- 
ment au inonde et rimitation de Jesus-Christ ; il devint par 
la un des principaux pronioteurs de Tassociation mystique 
des Amis deDieu^di laquelle I'anarchiereligieuseetsocialede 
J'Allemagne avait donne naissance. II ne tarda pas a s'attirer 
Famour et la venerajtion de ses concitoyens ; sa reputation se 
repandit dans toute la province (i); elle penetra meme dans 
des contrees plus eloignees. En ivS36, Venturini deBergame, 
vivant alors en exil a Marveges, ecrivita Egelolpb d'Khen- 
heim : « Je te prie , quand tu verras ton ami Jean Tauler^ 
qui est aussi le mien, de m'excuser aupres de lui . et de 
lui rappeler de mecrire, car j'ai un grand amour pour vous 
deux, esperant que par vous, ainsi que par d'autres, dont les 
noms sont ecrits au livre de vie , le nom de Christ sera pro- 
page en Allemagne (2). » 

Lorsqu'en i338 Louis de Baviere eut public son celebre 
manifeste contre Jean XXII , et defendu aux Etats de I'Em- 
pire de se soumettre plus longtemps a Tinterdit, Strasbourg, 
qui t des Torigine de cette querelle, avait embrasse le parti de 
Louis, futdu nombre des villes qui sommerent le clerge de 
celebrer le culte sous peine de bannissement. Les moines 
augustins s'etaient soumis aux decrets du pape depuis plu- 
sieurs annees; les dominicains, au contraire, avaient con- 
tinue de faire le service dans leur eglise; mais en i338 ils 
Tinterrompirent a leur tour, et la plupart d'entre eux quit- 
terent la ville. Parmi le petit nombre d ecclesiastiques qui 



(i) Histoire de la vie deTauler(yoj. ci-dessous) , p. i. 
(2) Quetif , /. c, p. 678. 



AO XIV*^ SI£GLE. I09 

eurent le courage de rester, se trouvait aussi Tauler, etc est 
maintenant que commen^a pour lui une periode de beaux 
et nobles travanx. Par le depart du clerge, la sphere de son 
activite s'etendit, et son zelo s'accrut avec elle. II prechait 
dans la langue du peuple , quoiqu'il melat encore a ses ser- 
mons, comme c'etait la coutume alors, des citations latines 
nombreuses. La predication etait mystique, mais plus simple 
encore et moins speculative que dans la periode posterieure 
de sa vie ; il ne disait quece que tout le monde pouvait com- 
prendre et appliquer. II entretenait alors des relations fre- 
quentes avec les j!imis de Dieu du Rhin , de la Suisse , de la 
Baviere ; ils ne Tappelaient pas autrement que leur perebien- 
aime. Les deux nonnes Christine et Marguerite Ebner , 
celebres alors par leurs visions , recevaient de lui soit des 
visites, soit des lettres et des cadeaux (i). Christine apprit 
un jour, dans une de ses revelations, qu'il etait Thonimeque 
Dieu aimait Fe plus sur la terre, et que le Saint-Esprit habi- 
tait en lui comme un harmonieux instrument de musique. 
Suso Favait egalement en grande veneration ; il vint quelque- 
fois le visiter a Strasbourg, et de bonne heure il lui communi- 
qua ses ecrits. 

En 1 338 Tauler fit un voyage a Bale, oil les choses etaient 
a peu pres dans le meme etat qu'a Strasbourg. Le clerge 
ayant refuse de se soumettre aux injonctions du magistrat , 
celui-ci demanda et obtint du papeque pour un an la rigueur 
de rinterdit fut adoucie : c'est a cette epoque que Tauler vint 
a Bale, et qu'il engagea le pretre Henri de Noerdlingen, un 



(i) Neumann, Opuscula de variis argum.^ e^c. Nurenib., i747> in-4*> 
p. 3^5, 393 et suiv. ^ 
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ami de Dieu , a celebrer le culte (i). Vers le meme tem|>s, 
Tauler se rendit plusieurs fois a Cologne, oil il comptait de 
nombreux amis (2). On raconte meme qu'il alia visiter Ruys- 
broeck dans la Belgique (3). Ruysbroeck etail plus jeune que 
Tauler de quelques annees; et Ton a eu tort de dire que 
Tauler a ete son disciple. 

Dans Tannee i34o, il se passa dans la vie de Tauler un eve- 
nement qui exer^a une influence extraordinaire sur sa pen- 
see, et que par consequent nous devons rapporter avee un 
pen plus de details. 

Outre la secte des Beghards ou des Freres du libre esprit, 
celle des Vaudois etait fort repandue en Alsace et en Suisse. 
Pendant la duree de I'interdit, ces sectaires travaillaient avec 
d'autant plus d'ardeur et de succes a propager leurs doctrines, 
que le peuple , abandonne du clerge , etait plus dispose a 
accepter d'eux les consolations religieuses dont il etait avide. 
Beaucoup d'hommes, attires autant par la plus grande liberie 
de leurs principesqueparleur zele pour unepieteinterieure, 
ecouterent avec empressement leurs predications faites en 
langue vulgaire; et les Vaudois, a leur tour, se rapprocherent 
de ceux qui eurent le courage de resister a I'interdit , et qui 
insisterent sur la necessite d'un culte plus pur. Gomme la 
plupart de ces derniers formaient alors I'association des Amis 
de Dieu, il en resulta des rapports tout a fait particuliers 
entre les Vaudois et cette societe,dont ceux-la prirentraeme 
le nom. 11 faut par consequent distinguer au XIV® siecle 
■ * ■ ■ ■ . ■ . ■■ , , , 

(1) Neumann, /. c, p. ig5. 

(a) /A., p. 358, 364, 36a. 

(3) P^ita Rusbrochuy ed. opp. Rustr. Sun't\ coll. 1609, in-4% p. 8. 
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entre lesy^mis deDieu mystiques et les Amis de Dieu vaudois, 
quoique cette distinction ne soit pas toujours tres-facile a 
etablir(i). A la tete des Amis deDieu vaudoisse trouvail iin 
personnage mysterieux , appele Nicolas de Bale. Nicolas etait 
unlaiqiie; son nom etait inconnu a la plupart de ses disci- 
ples; on ne le connaissait que sous la designation :Le grand 
ami de Dieu dans TOberland. II joue un role important dans' 
I'histoire de la vie religieuse du peuple allemand a cette 
epoque ; et apres avoir exerce un empire presque illimitesur 
des hommes profondement veneres par TEglise, il fut brule 
comme heretique a Vienne, dans le diocese de Poitiers , vers 
la fin du XIV^ siecle (2). Or, c'est entre cet homme et Tauler 
que nous voyons, des i34o, s'etablir les rapports les plus 
intimes. 

Tauler, ayant commence a satisfaire aux besoins religieux 
du peuple par des predications allemandes, sans avoir egard 
aux defenses papales , attira Fattention des adversaires de 
I'Eglise. Pendant le sejour qu'il fit en i338 a Bale^ oil les 
Amis de Dieu vaudois avaient leur principal siege, ils jeterent 
les yeux sur lui ; il fut beaucoup parle de sa doctrine a leur 
chef Nicolas. Celui-ci resolut done dallervoir Tauler a Stras- 
bourg, sous le pretexte de se faire instruire par lui , mais en 
realite pour tacher de le gagner. Apres avoir assiste a plu- 
sieurs de ses sermons ^ il le reconnut pour a un homme doux 
et de bonne volonte, bien verse dansTEcriture sainte , mais 



(i) Yoyez sur les J mis de DieUj tant mystiques que vaudois, nos disser- 
tations a la suite de notre ouvrage allemand sur Tauler, p. i63 et suiv. 

(2) Voy. la biographic de eet homme remarquable, d*apres des docu- 
ments inedits, a la suite de notre ouvrage allemand sur Tauler. 
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pas encore parfaitement eclaire par la luniiere de la grace. )» 
II aborde alors le predicateur, en le priant d'entendre sa con- 
fession; Tauler y consent^ et pendant trois mois exerce les 
fonctions de confesseur a Tegard de Tetraiiger. Ce temps 
etant econle, Nicolas desire que Tauler preche : cc Comment 
Thomme peut arriver au but supreme auquel il peut attein*- 
dre en cette vie. » a Que demandes-tu.^ lui repond Tauler ; pour- 
quoi te precherais-je sur des matieresaussi sublimes ? Je crois 
que tu ne les comprendrais guere. » « Nimporte, dit Nico- 
las, j'ai le desirde vous entendre la-dessus, et ne dussiez- 
vous etre compris que d'un seul de vos auditeurs, votre tra- 
vail ne serait pas perdu. » Enfin Tauler se rend a ces instances^ 
et trois jours apres il parle dans son eglise cc de la nccessite 
de mourir au monde, et des signes auxquels on peutrecon- 
iiaitre quels sont les hommes justes, intelligents , illumines, 
contemplatifs. » Ce sermon , quelque mystique qu'il fut , 
n*ayarit pas encore contente Tetranger , celui-ci declara a 
Tauler qu'il n'etait pas venu seulement pour Tentendre pre- 
cher, mais pour agir desormais lui-meme. « Comment , s'ecrie 
le moineetonne, tu veux y mettre la main toi-meme.^ Mais 
tu n'es qu'unlaique, tu n'as pas fait d'etudes, et tu n'as pas 
le droit deprecher! » La-dessus, Nicolas lui dit: « Vous etes 
sans doute un grand theologien ; vous avez donne de bonnes 
instructions daus votre sermon , mais votre vie n'est pas en- 
core conforme a vos paroles; pourquoi voulez-vous me pre- 
cher ? Sachez que tons vos discours ne me serviraient a rien; 
je suis instruit par un tout autre mattre, par le Seigneur lui- 
meme. » Tauler, de plus en plus etonne, prie letranger de 
se declarer plus ouvertement ; celui-ci dit alors , en prenant 
un ton d'autorite, que Tauler est encore sous le pouvoirde 
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la lettre qui tue, qu'il est encore loin d'avoir recorlnu Tes- 
prit qui seul vivifie. Ces paroles portent la surprise du pre^ 
dicateur au comble : a £hl dans toute ma vie je n'ai entendu 
de pareiis discours. » Enfin, Nicolas parvint a soumettre 
Tauler a son influence ; cette soumission fut meme si com* 
plete que Tauler s'abondonna desormais tout entier a la 
direction de son mysterieux ami, et n'entreprit plus rien 
sans Tavoir consulte. Tauler layant prie de lui enseigner le 
ehemin de la perfection, il lui remit, suivant I'usage des 
Vaudois, une serie de regies morales fort simples, avec I'in- 
jonction de Jes apprendre par coeur, et de mortifier en meme 
tempsson corps. Le premier exercice termine, Nicolas en pres- 
crivit a Tauler un autre, qui dut parattre bien dur au predi- 
cateur habitue a une vie active : ii lui ordonna de s'abstenir 
entierement, pendant quelque temps, de toute predication , 
de toute etude, de toute participation a la vie exterieure, sans 
avoir egard a Teffet que ce brusque changement pourrait pro- 
duire sur ses freres et sur le peuple. I^e genre de vie que 
Tauler mena des lors, la solitude dans laquelle il se retira, 
le silence qu'il s'imposa, eloignerent de lui la plupart de ses 
anciensamis, et lui attirerent le mepris des moines de son 
convent. Profondement afQige de cet abandon , et souffrant 
d*une maladie par suite de ses combats spirituels et de ses 
rigudurs ascetiques , il eut recours au mysterieux etranger , 
qui le consola , lui donna des medicaments, et lui permit de 
reprendre une meilleure nourriture. II languit ainsi pendant 
deux ans,jusqu'a ce que, dans une vision, il re^utTordrede 
precher de nouveau. Desormais Nicolas lui donna le temoi- 
gnage quil etait affranchi du pouvoir de la lettre, etqu'ayant 
trouve le vleritable maitre, dont lui, Nicolas, n'avait ete 

i5 
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que ['instrument , il n'aura plus besoin de ses conseils , et 
(|u il devra recommencer a precher pour montrer a ses freres 
le vrai chemin du salut. Tauler fit alors annoncer que dans 
trois jours 11 reparaitrait en chaire. Le peuple s assembla en 
foule pour entendre de nouveau la voix dont il avait ete si 
longtemps prive. Le predicateur, voyant tout ce monde , se 
init a prier ; mais au milieu de sa priere il se prit a pleurer 
si amerement , que pas une parole ne put sortir de sa bou* 
che. Cela dura si longtemps que le peuple s'en facha; une voix 
s'ecria : « Maitre , jusqu'a quand devons-nous attendre ? II 
est tard ; si vous ne voulez pas precher, laissez-nous partir. » 
Tauler, s'efTor^ant en vain de vaincre ses larmes, renvoya 
Fassemblee. Le bruit de cet etrange evenement se fut bientot 
repandu dans la ville ; beaucoup se moquerent du predica-- 
teur, en disant: <c Nous voyons bien a present qu'il est de- 
venu fou,et quil a perdu latete. » Ses superieurs lui defend!- 
rentavec colere de precber de nouveau. Dans cette perplexite, 
il sadresAa a son dernier ami, au laique, qui Fencouragea, 
en lui disant que sans doute il avait encore en lui, a son 
insu , un reste d*orgueil qu'il faUait vaincre. Pen de jours 
apres, il enseigna en latin dans Fecole de son convent, et 
cette foisa la satisfaction de tons les freres, qui lui permirent 
alors de precher en public. Des le lendemain, il fit un ser- . 
mon , et Ton raconte que Timpression qu'il produisit Yut si 
profonde que plusieurs de ses auditeurs tomberent a terre 
comme frappes de mort. 

Plus tard, Tauler redigea lui-meme les conversations qo'i I 
avait cues avec le laique; sur son lit de. mort,il remit ces notes 
a celui-ci , qui en fit le livre dont nous avons tire ces details 
sur les rapports de [ces deux hommes remarquables. II est 



AU XIV* SIEGLE. I 1 5 

dit en outre, dans ce livre, que Tauler fit de jour en jour 
desprogres dans la vie divine, et fut de plus en plus rempli 
de la grace du Saint-Esprit. Naturellement, cela ne doit pas 
6tre attribue a la seule influence de XAmi de Dieu de Bale ; 
car, auparavant deja, Tauler etait entre dans cette voie. On 
peut se demander : Nicolas avait-il aussi communique a 
Tauler Jes doctrines secretes desy^/7?w deDieu vaudois,celles 
qui les separaient de TEglise romaine? Dans un de leurs pre- 
miers entretiens , Tauler avait ete oblige par Nicolas de lui 
jurer de ne reveler a personne ce qu'il apprendrait de lui ; 
qui peut done savoir tout ce quia ete dit dans ces conversa- 
tions secretes , oil les expressions allegoriques et mystiques 
cacbaient maintes fois un tout autre sens ? Toutefois 
Tauler est demeure fidele a son eglise; et bien qu'exterieure- 
ment les Amis de Dieu vaudois le fissent aussi, rien ne nous 
autorise a pretendre qu'il ait appartenu a leur secte. En tout 
cas , ils ont exerce sur lui une influence profonde. Ce n'est 
pas un des faits les moins curieux de cette histoire que de 
voir des docteurs de TEglise entrer en relation avec des sectes, 
et surtout de voir des moines dominicains se soumettre a Tin- 
fluence de ees memes heretiques, dont ils etaient charges de 
rechercher et de punir la mechancet^. Maltre Eckart a cru 
pouvoir introduire dans TEglise les doctrines condamnees des 
Beghards, et Tauler est devenu le disciple obeissant d'un 
laique vaudois, brule plus tard par Tinquisition. Pour ce qui 
concerne Tauler , il est vrai qu*avant d'avoir rencontre Nico- 
las, il etait deja un predicateur estime; il se servait dans ses 
discours de la langue vuigaire, et n avait pas craint de se 
mettre du cote du peuple frappe de Tinterdit. Cependant 
Nicolas a beaucoup contribue a lui ouvrir les yeux sur les 

i5. 
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besoins de la chretiente et sur la decadence de l'£glise ; il 
le confirma dans son habitude de precher en allemand ; ce 
n*est que depuis ces relations avec lui que Tauler cessa 
d'entremeler a ses discours des textes latins, et neseservit 
plus de la langue savante que devant les gens lettres^ 

La retraite spirituelle, pendant laquelle Tauler, sur le 
conseil de Nicolas , n'avait pas preche , avait dure deux ans. 
Dans les circonstances ou vivaient alorsses concitoyens, cette 
privation avait duetre pour lui la plus dure de toutes : aussi 
reprit-il , apres le temps de son epreuve, son ministere avec 
plus d'ardeur que jamais. II precha des lors tres-souvent, 
non-seulementdans Teglise de son convent, mais aussi dans 
plusieurs convents de nonnes,et dans les nombreux begui^ 
nages de Strasbourg. Un assez grand nombre de ses sermons 
nous out eteconserves; la bibliothequede la villede Strasbourg 
en possededeux manuscrits, dont Tun, d'une rare beaute, 
est de la fin du XIV* siecle, Tautre est du XV*;ilspro- 
viennent de la bibliotheque de la maison de Saint-Jean , qui 
peutetre consideree comme le foyer du mysticisme a Stras- 
bourg, a la fin du XIV* siecle (i). Une autre collection 
de sermons de Tauler fut faite a Cologne, mais Toriginai 
parait avoir disparu. Des copies de la collection de la maison 



(i) Jadis la bibliotheque de Strasbourg pbssedaitun manuscrit plus an- 
cien encore, con tenant trente-huit sermons ; on ignore cequil est devenu. 
— Les deux manuscrits que nous possedons encore (^, 89, 10-4*") sur vel., 
et A^ 88, in-4°, sur papier) contiennent , le premier, auquel manquent 
quelques feuilletsa la fin, soixante-*treize sermons; ie second, soixante- 
dix*neuf ; et deux petits traites. — Nous nous sommes toiijours send du 
premier, comme etant le plus ancien et le plus correct. 
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de Saint-Jean de Strasbourg se multiplerent de bonne betire 
dans les colleges ouTauIer avait conipte des amis et des disci- 
ples ; la plupart des manuscrits encore existants ont ete ecrits 
au XV* siecle,dans des convents de Baviere (i),et se trouvent 
aujourd'hui dans les bibliotheques de Munich, de Berlin, et 
de Saint*GaIl , de Vienne, de Leipzig (2). La premiere edi- 
tion parut a Leipzig en 149B (3); elle ne contient que les ser- 
mons authentiques des manuscrits de Strasbourg (4)9 tandis 
que la plupart des editions suivantes melent aux sermons 



(i) Dans les couvents de Tegernsee, Aiigsbourg, Rebdorf , Gars, etc. 

(a) I^a bibliotheque de Munich possede douze Mss. des sermons de Tau- 
ler ; voye^ la Preface de Tedition de Francfort, i8a6, in-8% p. xii ; — a 
Berlin , il s'en trouve six (V. 1^., p. xi) 5 — a Saint-Gall , trois (V. Hsenel , 
CataL^ etc., p^ 71961 suiv.) ; a Vienne, deux (V. Hoffmann, f^erzeichnisi 
der altdeutschen Heuidschriften, der BibL zu ff'ien. Leipzig, i84>9 in-8°, 
p. 3oi); a Leipzig, un de 1487; a Wolfenbiittel , un de 1437. — De tous 
ces manuscrits, celui de.Strasb., Cod, A^ 89, est le plus ancien et le plus 
authentique. 

(3) In-4'*. — .Cette edition servit de base a la seconde qui parut a Augs- 
bourg, i5o8, in-fol. 

(4) II faut observer que le pur dialecte duplus ancien Ms.de Strasbourg 
a ete change dans cette edition en dialecte saxon, et que lediteur, faute^ 
de comprendre Fallemand du XIV* siecle a altere beaucoup de passages. 
Malgre le grand nombre d'editions des sermons de Tauler, il n*en existe 
pas encore une seule qui donne le texte original \ et pourtant la publica- 
tion de ce texte serait vivement a desirer, moins encore pour la connais- 
sance de la langue allemande du XIV^ siecle que pour I'intelligence mSme 
du mysticisme de Tauler. Notre expose de ce mysticisme a ete uniquement- 
fait d*apres ce texte ; nous n^ajouterons les pages de Tedition de B&le que 
pour la commodite du lecteur qui nVst pas a meme de consulter le wva- 
nuscrit. 
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deTauler ceux de plusieiirs autres predicateurs mystiques, 
sans se doniier toiijours la peine de les distinguer(i). Une 
paraphrase latine, souvent infidele, en fut faite en i548, 
par Laurent Surins, chartreux de Cologne (a); d'apres 
cette version, les sermons de Tauler furent traduits en 
hollandais , en italien , et meme de nouveau en allemand (3) ; 
quant a une traduction iran^aise, nous n'en connaissons 
aucune. 

Les sermons de Tauler sont des homelies dans le genre de 
eelles des Peres, se rattachant a la pericope du jour, dont 
elles dpnnent des interpretations mystiques et allegoriques, en 
y ajoutant des applications morales. Quoique denuees souvent 
dordre et remplies de digressions, elles temoignent du 
beau talent oratoire que Tauler possedait. Une noble sim- 
plieite, jointe a une chakur q^i s'exprime tantot avec une 
concision energique, et tantot en brillantes images, tels sont 
les caracteres de son eloquence, qui, au dire des chroni- 
queurs , a ete une chose etonnante (4). Le fond de tons ses 
sermons est, a la verite, le mysticisme; mais ce n'est ni le 
mysticisme purement speculatif de maitre Eckart , ni la mo- 
rale ascetique de Suso, ou la contemplation de Ruysbroeck ; 
cVstun mystieibme pratique, qui sait mettre jusqu'aux sujets 



(i) Edition de B4le, i5ai et i522,in-fol. Cest, apres celle de 149S, hi 
nieilleure de toutes. Edition de Cologne, i543, in-fol. — Hamboui^, 1621, 
in-fol., etc.— Francforl, 1826, in-8*. 

(2) Cologne, 1 548, in-fol., et souvent. 

(3) Sur les traductions, voy. Quetif, /. c, p. 679, et sa Preface de 1 edi- 
tion de Francfort , p. xiv et suivantes. 

(4) Notes manuscrites de Specklin^ a la bibl. de Strasb., t. I, fol. 200'. 



les plus obscurs dans un certain rapport avec la vie, et qui 
veut rendre les hommes meilleurs avant,de leur procurer la 
joie de 1' union mystique avec Dieu. A une epoque pleine de 
calamites, Tauler voulut engager les hommes a chereher 
dans I'amour de Dieu la pais qu ils ne trouvaient pas sur 
la terre; il voulut, pour leur faireoublier leurs miseres, les 
elever au dessus des choses terrestres, en representant eel les- 
ci comme des vanites passageres auxquelles il faut renoncer 
d'une maniere absolue; il voulut enfin les faire rentrer en 
eux-memes , pour les amener a la repentance, et pour leur 
appreudre que la piete interieure, sincere et profonde, est 
preferable aux oeuvresexterieures, frappeesdenullite.Toura 
touril les consolait et les ranimait,ou les reprenait severe- 
ment des vices qui avaient enfante les niaux dont ils souf- 
fraient, et qui lesempecbaient de revenir a Dieu. Son blame 
ne punissait pas seulement les laaques, leur egolsme, leur 
cupidite, leur amour efTrene du luxe, leur durete inipitoyable ; 
il s'adressait surtoat au clerge tant seculier que regulier, 
doknt en i335 Teveque de Strasbourg avait ete oblige de 
reprimer les desordres dans un synode provincial. Pendant 
toute sa vie, Tauler a travaille a corriger les moeurs du 
clerge, et principalement a retablir dans les convents une 
meilleure discipline ; ses sermons abondent en passages ou 
il se plaint de la corruption qui s'etait glissee dans les 
ordres de la hierarchic (1): 

Gette severite de principes lui attira la haine de beau- 
coup d'ecclesiastiques ; ils chercherent des moyens pour 



(i) SermpnSy eilit. de B4te. fol. 92% fol. 70*, fol. 80^, fol. lao*, etc. 
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• 

Taccuser, en alterant le sens de ses doctrines (i), oii ils se 
moquerent de lui en Fappelant Beghard et partisan du libre 
esprit (2). On dit meme qirune partie du clerge , irritee de 
ses censures, et sous' le pretexte que ses predications, pen- 
dant Tinterdit, etaient un delitcontre Tautorite de TEglise, 
voulut un jour lui defendre lachaire, maisque le magistrat 
de Strasbourg empecha Texecution de ce dessein (3). 

L'activite de Tauler ne se bornait pas a sa predication : il 
travaillait aussi a ritistruction et a Tedification des laiques 
par des ouvrages ecrits en leur langue. Le plus remarquable 
de tons est son livre de V Imitation de la pauvre vie 
de Jesus- Christ, dont la. bibliotheque de la ville de Stras- 
bourg possede un manuscrit de la premiere nioitie du 
XV*^ siecle (4). Ce livre a ete plusieurs fois publie (5). 
n est divise en deux parties, dont 4a premiere montre en 
quoi consiste la veritable pauvrete; la seconde indique la 
voie pour y parvenir, et quels en sont les fruits. Tauler de- 
signe par Texpression de pauvrete en meme temps Yahs" 
traction theorique et le renoncement pratique. Son. livre, 
redige dans la forme scholastique de problemes et de solu- 
tions, et suivant une marche a peu pres systematique , pent 

(1) /*., fol. 142'. 

(2) Ib.y fol. 77'. 

(3) Theoph. Elychnius, Refat/o ex Panasso.Strash,^ 1619,111-4% p. M- 
(4j Cod, By 1 25, in-4'. — La bikl. de Munich possede cinq Mss de ce 

livre; le plus ancien en est de i433 ; --* celle de Leipzig en possede un de 

14^9; Cod. 56o, iii-4''* 

(5) Premiere edit., Fraucfort, idai ; — ib,, 1670,1962, etc, — Lucerne, 
182H.— Francfort, i833, in-8**. Cette derniere edition peut 6tre consideree 
corame la meilleure. 
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done etre considere comme une exposition a la fois de la 
theorie et de la pratique du mysticisme de Tauler. Quoique 
les subtilites et les definitions inutiles n'y soient pas rares, 
ce livre est anime de cette douce cbaleur, de cette piete 
interne qui respirent dans les sermons de Tauler , de sorte 
qu'il ne manque pas d'edifier ceux meme qui ne sorM pas 
portes au mysticisme; il est en meme temps une des sources 
les plus importantes pour la connaissance du mysticisme al- 
lemand du quatorzieme siecle. 

Par tons ces motifs (i ), Tauler exer^a une profonde influence 
sur ses contemporains. Si d un cote Tenergie avec laquelle il 
insistait sur la necessite de renoncer au monde, lui attirait 
Tinimitiedeceux dont elle blessait Torgueil , elle engagea une 
foule d'hommes, tant pretres que laiques, a changer de vie; 
« beaucoup de pretres en devinrent tout pieux,i> comme dit le 
chroniqueur (2). Quand il s'elevait quelque difficulte entre 
les habitants 9 c'est lui qu'on appelait pour Faplanir par 
sa sagesse, et Ton executait avec une respectueuse obeissance 
tout cequ'il conseillait(3). \jesAmis de Dieu professaient pour 



(i) II existe encore plusieurs autresecrits de Tauler ou attribues a lui; 
apresun examen scrupuleux, nous n*avonsreconnu pour authentiques que: 
trois peiits traites contenus dans les Mss. de Strasbourg et edition de Bftle, 
in-fol. 1 63' ; une espece de prediction de i348, edit de Cologne, fol. SSa**; 
queiques epitres, it.^ Fol. 3ai''et suiv. — Les ecrits suivants ne sont pas 
authentiques : ExercUia super vita et passione Chn'stiy Col. i548i in-8^ ; 
traduit en franc.y 1669, 1693 ; idem en ital., en allem.; la compilation 
intilulee : Institutiones diifime J plusieurs fois imprimee, et traduite en al- 
lemand , en francais , en italien. 
I, (2) Specklin^ /. c, fol. 200. 

(3) Hist, de la vie de Tanlery p. aj. 
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lui la plus grande veneration; en i347, il etait le confesseur 
de Rulman Merswin, riche bourgeois de Strasbourg, uu des 
principaux niembres de cette association, et fondateur de la 
maison des Jobannites de Strasbourg. L'eveque Berthold de 
Buchelk lui-meme ccaimait a Tentendre, et radmirait (i). » 
Tauler jouissait alors de la faveur de Teveque de Stras- 
bourg, parce que celui-ci, pour se maintenir dans son dio- 
cese, avait 6ni par reconnaitre Tautorite de Tempereur 
Louis y^ malgre les excommunications dont il etait f rappe. 
Mais lorsque Louis mourut ( octobre 1 347 ) ♦ ^' 9"^ Stras- 
bourg, suivant Texemple de plusieurs autres !IEtHts de TEm'- 
pire, refusa de reconnaitre Charles IV comme empereur, 
Teveque se separa de nouveau des interets de la ville, sur 
laquelle Tinterdit continuait a peser. A ces dissensions politi- 
ques et ecclesiastiques dont Strasbourg eut alors a souffrir, 
vint se joindre, en I'i^Sy la mort noire, qui, au dire des 
chroniques, fit perir dans la ville pres de i6,ooo persounes. 
Le malheur public etait alors arrive a son comble ; les habi- 
tants efTrayes, decimes par la peste, excommunies par le 
pape, auraientetereduitsau desespoir, si Tauler et quelques 
autres pretres aussi charitables que lui n'etaient restespour 
soulager leur misere. L'aspect de tant de maux avait rempli 
Tauler d'une douleur profonde, qu'en beaucoup de passa- 
ges de ses sermons il ex prime en termes eloquent s. Maintes 
fois il parle de son epoque cc triste et difficile, » ou ie mal- 
heur commun, au lieu de rapprocher les hommes en leur 
inspirant une compassion reciproque^ ne servait qu'a les 



(i) Speckltn, /. c. 
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diviser et a les isoler chacun dans leur egoisine(i); sa 
douleur de voir « la charite eteinte en tous lieux » s'ex- 
hale en plaintes touchantes (a) ; frappe de terreur a Tas- 
pect des tremblements de terre, des famines, des guerres, 
qui desolaient TAlIemagne, il voit dans ces catastrophes 
les precurseurs de calamites plus grandes encore, et re- 
double de zele pour exhorter les hommes a I'amour et a la 
foi (3). II fait plus : pendant que la peste sevit a Strasbourg, 
il porte aux mourants les consolations de la religion dont 
Tinterdit devaitles priver;plusieursmoines religieux I'assis*- 
tent dans cette tache (4)-ce sont Thomas de Strasbourg, 
prieur general de Fordre de Saint-Augustin , savant com- 
mentateur des livres des Sentences (5); et Ludolphe de Saxe, 
prieur de la Chartreuse de Strasbourg, connu par sa Vie de 
Jesus-Christ, si celebre au moyen age (6). C'est conjointe* 
ment avec ces deux hommes que Tauter adressa un ecrit 
au clerge pour faire voir cccombien il etait injuste de laisset* 
mourir excommunies les pauvres gens ignorants et inno- 



(i) Voy. la Chroniqde4t Albert de Strasb., dans la collection d' Urstisius , 
p. i47- 

(a) P. ex., Serm.^ fol, 64', fol. i5o**, etc. 

(3) Serm.j fol. i54% i6o*; et les prophelies, edit, de Col., foi. 332^ 

(4) Specklin, 1. 1, fol. aoo , a3o et suiT. 

(5) Thomas mourut en ii5y a Yienne. 11 est Tauteurde Comment, in 
IF Ubrossententiarum^ Augsb. 1490, in-fol., principalement d apres £gi- 
dius de Colonna. 

(6) Ludolphe mourut en 1377. La bibl. de Strasb. possede un Ms. de sa 
Fita ChrUti; elle fut souvent iroprimee, deja i474> Strasb.— La Bibl. du 
roi k Paris possede plusieurs Mss. de traduct. fran^ aises, «c de Tedit. de 
ces traductions, 

1 6. 
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cents (i),» et pour exhorter en meme temps les pretres a ne 
pas refuser aux malades et aux mourants les consolations 
chretiennes, <c attend u que Jesus-Christ est mort pour tous, et 
que le pape ne pent pas fermer ies portes du ciel a un boninie 
qui, quoique innocent, meurt excommunie. » Dans un autre 
ecrit, ils publierent des doctrines plus hardies encore; ils 
enseignerent que «c la puissance spirituelle est distincte de 
la puissance temporelle; quand cette derniere s'est egaree 
dans une fausse route, TEglise doit lui en faire des remons- 
trances; mais elle n'a pas le droit d'excommunier pour 
les peches des grands le pauvre peuple qui peut-etre ne 
connait pas meme les coupables. On ne pent pas prouver 
par I'Ecriture sainte qu'un empereur, r^gulierement elu par 
les princes, devient heretique des qu'il resiste a la puissance 
spirituelle; d*ailleurs, si Tempereur gouverne mal, ilen ren- 
dra compte a Dieu et non pas au pape. L'excommunication 
injuste se change en benediction pour ceux quelle frappe; 
Dieu lui-m4me les relevera de leur abaissement. Tous ceux 
enfin qui croient a la verite de TEvangile et qui ne pechent 
que contre la personne du pape , en refusant de lui baiser 
les pieds , ne sont pas encore des heretiques : il ne faut ap- 
peler de ce nom que ceux qui agissent contre la parole de 
Dieu , et qui s obstinent dans leur impiete (2). i> 

Nous ignorons quelle impression ces doctrines firent sur 
le clerge de Strasbourg. La chronique se contente de rap- 
porter que par les efforts de Tauler et de ses amis les habi- 
tants ne craignaient plus Texcommunication, et mouraient 

(i) Specklin , /. c, fol. 200. 
(a) lb., a3o. 
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plus resigneS) tandis que, « auparavant , beaucoup etaient 
morts en grand desespoir. » Mais bientot arriva Fordre dn 
saint-siege de detruire les livres des trois courageux moines, 
et d'en defendre la lecture aux clercs et aux laiques , sous 
peine d'excommunication (i). L eveque de Strasbourg, qui , 
des 1 346, avait demande pardon au pape d avoir suivi pen-* 
dant quelque temps le parti de Louis V, ne tarda pas a 
prendre des mesures de rigueur contre Tauler, Thomas et 
Ludolphe ; il fit rechercher et bruler leurs ouvrages , et les 
obligea eux-memes a quitter la ville. 

Tauler fut profondement afflige de cette persecution ; a 
une epoque calamiteuse oil les habitants de Strasbourg 
avaient plus que jamais besoin de son ministere, il se vit 
an ache d'une sphere oil il n'avait pas travaille sans bene- 
diction. II souffrait; mais comme c'etait pour la verite (2), il 
ne perdit par courage. II se retira avec ses amis dans la Char- 
treuse pres de Strasbourg , dont Ludolphe etait prieur, et oil 
ils publierent de nouveaux ecrits pour eclairer le clerge et 
le peuple (3). 

Lorsqu'en decembye i348 I'empereur Charles IV vint a • 
Strasbourg pour se faire reconnaitre, a condition de faire 
relever la vilie de Finterdit, il entendit parler de Tauler et 
de sesamis, et de la liberte de leurs principes. Les ayant man* 
des en sa presence, il voulut entendre leur justification. Ils 
n'hesiterent pas a repeter ce qu'ils avaient enseigne ; Tauler 
surtout ne fut pas intimide par la puissance imperiale , lui 



(1) Specklin, /. c. 

(q) Voy. les Letii'es de Henri de Nordlingenj dans Heumann, /. c, p. 393. 

(3) Specklin , /. c. 
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qui avait resiste a la puissance bien autrement formidable 
du pape. II s*etait meme plaint dans ses sermons de Toppres*- 
sion que les grands faisaient peser sur leurs sujets, et de Tin- 
justice des guerres allumees par Tambition des princes (i). II 
ne craignit done pas d avouer a I'empereur les causes pour 
lesquelles il avait ete force de quitter la ville. Ses discours et 
ceux de ses deux amis firent tant d'impression sur Charles IV 
<c qu'il veconnut presque ia verite de leurs opinions; » il ne 
voulut pas qu'on entreprit de nouvelles rigueurs contre eux. 
Neanmoins les eveques qui etaient avec lui condamnerent les 
doctrines des trois religieux ; ils leur enjoignirent de ne plus 
attaquer ni T^glise ni Tinterdit, de se retracter publique- 
ment, et de cesser d'ecrire, sous peine d'excommunication. 
La chronique ajoute qu ils eurent peu d'egard a cette sen- 
tence, qu'au contraire « ils firent encore mieux quaupara- 
vant; t> toutefois nous ne savons rien de positif a cet egard. 
Depuis cette epoque, Tauler disparatt de Thistoire de sa 
ville natale , oil nous ne le retrouvons plus que mourant. Les 
eveques lui ay ant defend u d'ecrire, il quitta Strasbourg, <capres 
avoir repandu en Alsace mainte bonne doctrine (2). » Son 
nom resta cher, non-seulement aux yimis de Dieu et aux 
mystiques , mais atous ses concitoyens,que, dans une epoque 
difficile , il avait eu le courage de ne pas abandonner. Comme 
il fallait a son activite un champ plus libre, il se retira a Co- 
logne, que depuis longtemps il affectionnait. II y precha 
desormais dans le convent de Sainte-Gertrude (3), habite par 

(i) Sermons y fol. 126^ ai2\ 

(2) Collect. Mss. deS^b. Mueg, bibl. de Strasb., voL {, fol. 77^. 

(3) Preface de Tedit. de Cologne, i543. 
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des nonnes de I'ordre de Saint-Dominique. Le desir d en- 
tendre le celebre predicateur et de Tavoir pour confesseur, 
attira en ce couvent beaucoup de femmes de baute nais- 
sance(i). A Cologne, Tauler ne se montra pas moins severe 
qu'a Strasbourg contre le relachement de Tancienne disci- 
pline monastique ; il y precha en outre la penitence avec la 
memeardeur aux laiques comme aux gens d'eglise ; plusieurs 
des sermons que nous possedons encore de lui ont ete pro- 
nonces a Cologne (2). 11 y trouva aussi , comme auparavant a 
Strasbourg, Toccasion des'opposer aux tendances pantheistes 
etimmorales de la secte du Libre esprit, qui , malgre de nom* 
breuses persecutions , s'etait tellement repandue a Cologne , 
quen iSSj I'archeveque Guillaume renouvela contre elle les 
severes edits de ses predecesseurs. Quant a Tauler, quoiqu'il 
int moine dominicain, il n'a jamais pris part a aucune perse- 
cution contre les heretiques ; la douceur riaturelle de son ca- 
ractere , et sans doute aussi ses relations avec les Amis de 
Dieu vaudois , lui avaient inspire d'autres principes : quand 
il parle des partisans du Libre esprit, ce n est jamais pour - 
demander qu'on sevisse contre eux ; il se contente de com- 
battre leurs doctrines. 11 continua de rester en liaison avec 
Nicolas de Bale; en i356, celui-ci lui envoya un petit ecrit, 
adresse a la cJiretiente, pour se plaindre de la corruption 
universelle, et pour annoncer de nouvelles catastrophes dont 
on croyait voir le commencement dans le tremblement de 



(i) GeleniuSy De adniiixuida et magnitudine Colomce. GoL i645, in*4*'9 
p. 556. 

(2) Le nom de Cologne est cite en plusieurs de ses sermons, p. ex^ 
fol. 68^ 1 32' et suiv. 
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teiTC qui, en i356, desola la ville de Bale. Par mi les epitres 
ascetiques attribuees a Tauler, celles qui paraissent etre reel- 
lement authentiques appartiennent probablement a cette 
periode de sa vie, sur laquelle du reste tous les autres details 
nous manquent. Ce n'est qu'en i36i que Tauler reparait sur 
la scene; mais il n'y reparait que pour mourir dans sa ville 
natale. Apres une vie pieine de labeurs et de privations, mais 
riche aussi en nobles fruits , le vieillard septuagenaire tomba 
malade. Apres avoir souffert pendant pres de vingt semaines, 
et sentant approcher sa fin, il fit appeler son vieil ami, le 
la'ique de'Bale, pour converser encore aveclui. Dans un de 
leurs entretiens , Tauler remit a Nicolas les notes que vingt 
ans auparavant il avait prises sur leurs premieres entrevues, 
et le pria d'en faire un livre, mais sans y citer leurs noms. 
Nicolas le lui promit; il redigea, d'apres les notes de Tauler, 
cette mysterieuse Histoire (Tun maitre de VEcriture sainte et 
(Vun Idique , » que jusqu'ici on n avait souvent envisagee 
que comme une legende ou comme une parabole mys- 
tique (i). Cette histoire, enrichie par Nicolas de quelques 
sermons que jadis il avait entendusde Tauler, et d'une appa- 
rition qu'il pretend avoir eue de ce dernier, fut re§ue parnii 
les documents dela commanderie de Saint-Jean a Strasbourg, 
avec le fondateur de laquelle le « grand et secret Ami de 



(i) La biblioth. de Munich possede cinq Mss. de cette histoire, tous du 
XV^ siecle. Elle se trouve dans toutes les editions des sermons de Tauler. 
Quetif et Echard, /. c, p. 678, ne Tenvisagent que comme une parabole. 
Abstraction faite de quelques elements fabuleux, produit de Timagination 
du moyen 4ge, cette histoire raconte des faits tout a fait positifs. Nous la 
designons sous letitre ordinaire d^^/^/o/re de la vie de Tauler. 
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Dieu dansrOberland , » Nicolas de Bale , etait dans les niemes 
relations qu'avec Tauler. 

' Pendant sa maladie, ce dernier s etait fait transporter au- 
presde sasoeiir,, religieuse du convent de Saint-Nicolas-aux- 
Ondes, a Strasbourg. II mourut entre ses bras le i6 juin i36i. 
Un mystique rigide lui a impute a « faiblesse d'avoir accepte 
les soins de sa soeur (i). » Lorsqu'il fut mort, les freres de 
son convent, ainsi que les habitants de la ville, furent saisis 
de douleur ; et comme ils apprirent sa liaison avec le laique 
etranger , ils rechercherent celui-ci pour honorer en lui I'ami 
de leur pere Tauler ; mais il se hata de quitter secretement la 
ville (2). Le corps du venerable predicateur fut enseveli dans 
le cloitre de son couvent ; la pierre qui recouvrait son torn- 
beau a ete placee naguere dans Teglise doot, il y a cinq sie- 
cles, les voutes ont si souvent retenti de ses eloquentes pa- 
roles. 

Si maitre Eckart a etele plus prof ond des mystiques alle- 
mands duXIV^ siecle, Tauler en est le plus connu et le plus 
generalement veaere. Le caractere pratique et edifiant de sa 
theologie a rendu ses ecrits populaires, surtout en Allemagne, 
oil ils sont lus encore aujourd'hui par des milliers d'hommes 
de toutes les confessions chretiennes. Mais ce n'est que rare- 
ment quon s'est occupe de la nature et de la valeur phi- 
losophique de son systeme : c'est sous ce rapport que nous 
allons ici nous en occuper. Chez Tauler, comme chez tous les 
penseurs de son ecole , le mysticisme a son point de depart 
dans les ecrits attribues a Denis I'Areopagite, que Tauler 



(i) Voy, Mueg, /. c, fol. 77**. 

(a) Histoire de la we de Tauler,, p. a8. 

'7 
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cite fr^quemment. Dans ses ouvrages paraissent aussi les noms 
de Platon et de Proclus , en meme temps que celui d'Aristote 
a cote de ceux des Peres et de quelques ecrivains du moyen 
age. Toutefois Tauler ne croyait pas enseigner one doctrine 
(pii eut ses racines ailleurs que dans le christianisme ; sa theorie 
ne devait etrequ'une maniere plus parfaite, plus spirituelle, 
d'envisager la croyance generale del'Eglise, a laquelle il se 
soumettait humblement, tout en Tinterpretant d'apres la 
metbode allegorique la plus arbitraire. Rarement il laisse 
subsister, dans son explication de la Bible, le simple sens 
bistorique ou litteral; suivant son principe que Tesprit seul 
est reel , et que la lettre est une forme exterieure et par con- 
sequent passagere et vaine, il interprete chaque fait , cbaque 
parole de maniere k y trouver des rapports avec Jesus-Christ ; 
et les evenements de la vie de Jesus-Christ lui-m^me n'ont 
une importance qu'autantqu'ils servent de type a des ideesf 
il en est de meme pour les dogmes positifs, qui, le plus 
souvent, ne sont aussi pour Tauler que des /ormes, dont la 
speculation doit decouvrir le contenu metaphysique. 

Dans Texposition du mysticisme allemarid tel que nous le 
trouvons chez Tauler, nous rencontrons la meme difficulte 
que chez Eckart et Suso : c'est que Tauler ne I'a pas presente 
sous une forme systematique. Ses principaux ecrits sont des 
homelies ; et bien que son Imitation de la pauvre vie de 
Jesus-Christ ait une certaine allure methodique, elle est loin 
d'examiner toutes les (juestions, etsurtout de les examiner 
dans leur liaison organique. Sa tendance predominante ayant 
ete toute pratique, Ton cougoit pourquoi les idees specula* 
tives qui forment la base de sa theolQgie ont re^ii dans ses 
ecrits un developpement moins considerable que les idees 
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morales. Gepeiidant il iinporte de connaitre avant tout cette 
base. Dans I'ex position que nous allons essayerd'en donner, 
on reconnaitra plusieurs fois les idees de maitre Eckart ; c est 
une repetition que 9 ce nous semble, le but de notre travail 
ne nous permettait pas deviter; pour faire remarquer la dif- 
ference entre Tauler et Eckart, il fallait naturellement aussi 
reproduire les points qui sont communs entre eux. 

Pour Tauler, coiniiie pour Eckart, la notion fondamentale 
est la notion de Vetre. L'etre est ce qui subsiste quand on fait 
abstraction de tout cequi est noin,mode, forme, relation ; c'est 
« Tunite simple etincreeei) que les intelligences creees ne sau- 
raientcomprendre. II n y adonc qu'«/ietre,etcetetre,cette no- 
tion primitive, c'est Dieu, en qui il n*y a ni difference ni multi- 
plicite (i). Dieu est par consequent superieur a toutce qu'on 
pent dire de lui ; aucun nom ne le designe parfaitement , 
aucune idee ne comprend entierement son essence; iln'est, 
suivant I'Areopagite, rien de ce quon croit qu'il est; il est 
le vrai neant incree (2). Pour parler de cet etre infini et ano- 
njrmede la Divinite, Tauler se sert de plusieurs expressions 
figurees, tres-familieres aussi aux autres mystiques de son 
epoque : il I'appelle tour a tour les tenebres divines qui sont 
en meme temps la lumiere essentielle , le desert sauvage et 
sans bornes^ I'abime sans fond (3). C est la Dieu aussi long- 
temps qu'on se le represente comme n'etant pas encore sorti 
de lui-mdme, comme etant « la Divinite silencieuse et cachee, y> 



(i) Serm.^ fol. 29^, 65^ 164'. 

(2) lb., fol. I42^ io3\ 

(3) lb., fol. 3o', i64'. 
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c'est-a-dire Tabsolu. Mais comme il est dans sa nature de se 
communiquer ou de se nianifester(i), il sort de sa a solitude, » 
et se nianifeste dans la Tnrdte. Celle-ci est, a la verite, 
comme dit Tauler, un mystere auquel il faut se bonier a 
croire (2); neanmoins il ne pent s'empecher d'expliquer les 
relations des diflferentes personnes entre elles. Comme 
Dmncte, Dieu n agit pas; mais Taction est pourtant une ne- 
cessite de son etre : or, son action on operation n'est autre 
chose qu'une generation; sous ce rapport, il porte le nom 
de Pere. Le Pere tourne vers lui-meme sa divine intelligence, 
et se contemple dans le fond de son etre; il se reconnait 
ainsi comme la perfection supreme, et enonce cette recon- 
naissance parle Verbe ; cette operation est Teternelle genera- 
tion du Fils. Dans le Fils, le Pere se voit comme identique 
avec lui-meme; il se cpmplait parfaitement en cette image, et 
il Taime; le Fils, a son tour, se reconnait et s'aime dans le 
Pere, et cette complaisance, cet amour reciproque, est le 
Saint-Esprit, emanant aussi egalement du Pere et du Fils. 
C est ainsi que subsiste I'unite de I'essence, en meme temps 
que la difference des personnes (3). Tauler s'efforce cons- 
tamment de maintenir cette difference; mais il lui arrive, ce 
qui est arrive a beaucoup d autres theologiens du moyen 
age, tant mystiques que scholastiques, c' est que les personnes 
de cette trinite speculative semblent designer bien plutot de 
simples rapports^ sous lesquels on se represente Dieu, que 
de veritables personnes ou hypostases : nous avons deja du 



(i) Serm.j fol. l^ 
(a) Ib.y fol. 57^ 59' 
(3) /*., fol. 59", l^ 
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faire cette remarque pour inaitre Eckart, et nous devroiis 
la faire encore pour Suso. La naissance du Fils, continue 
Tauler, n'a pas eu lieu une fois* dans le temps, elle s'accom- 
plit etfernellenient; Dieu se reconnait, se prononce, se nia- 
nifeste, s'engendre eternellement , il rentre eternellement en 
lui-meme par Tamour; en d'autres termes, Dieu se diffe-^ 
rencie eternellement de lui-meme, et annule eternellement 
cette difference. C'est ce que Tauler appelle, avec maltre 
Eckart et Hegel, \e jeu de la Trinite (i). 

Sur la creation du monde et les rapj)orts entre Dieu et la 
creature, Ton ne rencontre chez Tauler que des donnees pen 
nombreuses, mais elles s'accordent avec son idee de Dieu. Sa 
pensee fondamentale est celle de Temanation des creatures 
et de leur retour a leur origine. C'est ce qu'il entend en 
disant que le but et la tin de toutes les creatures est la 
Trinite 1^2). II insiste surtout sur la doctrine que le monde 
est Touvrage de Dieu, afin d'echapper au pantheisme et a 
Teternite du monde. Tauler distingue frequemment entre la 
creation et le createur, quoique la difference ne soit au fond 
qu'apparente. Dieu, dit-il, est independant des creatures, 
qui ne sont qu'illusion, accident, nortretre (3); elles n'existent 
qu'en tant qu'elles sont en Dieu et qu'il se manifeste en elles; 
pour cela, elles ont en elles fudu 6om, » mais ne jo/? ^ pas 
bonne8elles-memes;cequiestbonen elles, c'est Dieu, et c'est 
ainsi que Dieu est en toutes choseset en meme temps au-des- 



(i) Serm.^ioX, 129**, i35'. 

(2) lb., fol. SgS i^ 

(3) Imitation, etc., f, 7. 
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sus de toutes choses (i). Par consequent ce qui n'est pas bon 
daus les creatures , c'est-a-dire ce qui est fini ou cree en 
elles , n'a pas d'etre r^el , n'existe pas , de sorte qu'en der- 
niere analyse il ne reste de reel que Dieu , et que la specula- 
tion de Tauter doit egalement conduire en definitive au 
pantheisme. Tout le reste du systeme de Tauler depend de 
ces idees, et aboutit rigoureusement au resultat que nous 
venons d'indiquer. 

L'homme est, pour ainsi dire, un a milieu » entre le temps 
et Teternite; sa nature est double: Tame appartient a I'eter- 
nite, le corps au temps; la premiere tend vers Dieu, I'autre 
vers les choses finies et passageres (12). L'ame est sortie du 
fond de la Divinite; en elle-meme elle a ete increee, eter- 
nelle en Dieu, un etre essentiel avec lui; «elle» n'est pas sen- 
lenient en Dieu comme idee^ mais reellement en tant qu'elle 
est esprit; et comme tel, dans « Tabime cache de sa nature,» 
elle doit toujours etre consideree comme incriee (3), Les 
]>hilosophes paiens, et notamment Platon et Proclus, avaient 
deja, suivant Tauler, reconnu iiefond interieur de Tame; il 
dit meme qu'ils Tavaient mieux reconnu que beaucoup de 
scholastiques (4). C'est ala substance pure et simple de 1 ame, 
Tesprit, » pour lequel on trouve aussi peu un nom convena- 
bleque ppur Dieu ]ui-meme(5); les noms ne designent que 
les rapports sous lesquels on I'envisage. Tauler Tappelle 



(1) Serm.^ foL 85% i64'. 

(2) lb., foL i8% i\ 

(3) /i., fol. i2o% ^4o^ 

(4) lb., fol. i4o% 

(5) lb., fol. 9', 88% I2o^ 
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quelquefois, avec maitre Eckart et d'autres, Xetincelle de 
lame; d'autres fois il I'appelle (nGemuth, » expression desi- 
gnant la pensee unie au sentiment (i). 

Sur ce fond interieur de Tame est empreinte, comme dit 
Tauler apres saint Augustin, Timage de la Trinite {2). II est, 
en un mot, le centre et le principe de la vie tant intellectuelle 
que materielle del'homme, le foyer d'ou partent, comme des 
rayons, les differentes facultes de Tame; il se reconnait 
comme Dieu en Dieu; il a une tendance perpetuelle a reve- 
nir a son origine ; il est au-dessus de la raison; il est Dieu 
dans I'homme. C'est pour cela que Tauler parle si souvent 
et en termes si eloquents de cc la noblesse naturelle de Tame 
humaine (3).» 

Uimage de la Trinite, qui est en lame, se manifeste par 
trois facultes oxx forces, par lesquelles Thomme devient ca- 
pable de conce\>oir Dieu ; Tauler les appelle les facultes supe- 
rieures ou interieures, ou bien les facultes intellectuelles (4). 
Ce sont les suivantes : 

1° La rnemoire, retenant la verite, c'est-a-dire Dieu, dans 
le souvenir, et conduisant par la a I'esperance ; 

2 La raison, la faculte de discerner la verite, de recon- 
naitre Dieu en le distinguant de la creature : c'est la faculte 
de la connaissance mediate de Dieu, qui doit conduire a la 
foi; 

3"* havotonte ou \a force affective, la tendance libre et 



(i) Serm,^ fol. 72**, lao**, io4% etc. 

(2) lb., fol. 97^ 59\ 

(3) P. ex., iL, fol. 78^ 

(4) Serm.f p. i**; Imitat., fol. aSo. 
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naturelle vers le bien, et dont le resultat est 1 amour. 

Au-dessus de ces trois facultes, Tauler en reconnait une 
autre, qu'il appelle synterese, en la deiinissant : ala force 
supreme de Tesprit, destinee a comprendre Dieu immediate' 
merit ({). » Cette synterese doit etre distinguee de la raison; 
elle est proprement la raison unie au sentiment, tous deux 
tendant naturellement et incessamment vers Dieu, en un 
mot, la conscience de Dieu, et en ce sens la meme chose que 
ce que Tauler appelle « Gemuth. » 

Entre ces trois facultes superieures, Tauler en admet 
plusieurs qu'il appelle inferieures ou exterieures (2), et qui 
se rapportent a la vie de Thomme comme creature dans le 
temps. Elles forment la pensee inferieure et la volonte infe- 
rieure. La premiere se montre: 1** comme memoire inferieure; 
2"* comme imagination ; 3° comme faculte de discerner et de 
classer les choses; 4** comme faculte de former desjugements 
et des arguments. Quant a la volonte inferieure, elle se divise ; 
1** enforce concupiscible^ le desir, soit qu'il demande un bien 
ou qu'il repousse un mal, et 2® en force irascible, le desir 
passionne pour triompher des obstacles, soit qu'il s'agisse 
d'un bien qu'on veut s'approprier, ou d'un mal qu'il faut 
eloigner (3). 

Enfin Tauler admet des facultes materielles ou purement 
sensitives, ou, comme il les appelle, les facultes animales (4); 
les sens sont'chez liii les organes par lesquels les impres- 



(i) Jmital.y p. 267. 

(2) Serm.^ fol. iZq^, 

(3) IL, fol. 1 47% ^ 

(4) /i., fol. 1 1 2" 32. 
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sions et les images des objets exterienrs se transniettent a 

anie. 
Ces indications psychologiques sontassurement fort incom- 
pletes, surtout quand on les compare a I'analyse si detaillee 
qui fut tentee plus tard par Gerson ; mais quelque imparfaites 
qu'elles soient, elles attestent au nioins un certain sens psy- 
chologique. Maitre Eckart ne s est pas donne la peine de faire 
tant de distinctions. Tauler parait avoir empruiite ces idees a 
saint Thomas (i), mais non sans les modifier; les facultes/ra.y- 
cible et concupiscible se retrouvent chez ce docteur dans 
le meme sens que chez Tauler; du reste, la difference entre 
ces deux facultes ne semble etre qu'une reminiscence de Pla- 
ton (2). Quant a lasynterese, Tauler, d'accord avec Eckart 
et tons les mystiques , lui- assigne un rang plus eleve que 
celui qu'elle occupe chez saint Thomas, c|ui ne la considere 
que comme une espece de connaissance naturelle des princi- 
pes moraux ( la conscience morale). 

Par suite de la duplicite de sa nature , I'homme porte en 
lui le principe de la division : Tesprit tend vers Tinfini, le 
corps vers le fini (3). Dans le premier homme, Tharmonie a 
existe jusqu'au moment de la chute; les facultes inferieures 
etaient soumises aux facultes superieures, dont rien n'entra- 
vait Tunion avec Dieu. Mais, par un acte de son libre arbi- 
tre, le premier homme se tourna vers la matiere perissable, 



(i) Voy. Bach, D. Thomas, De quibusdam philosophicis qucestionibus ^ 
Rouen, i836, in-8% Append., p. 32 et suiv» 

(2) Comp. de legib,^ liv. VII; De repubL^ liv. IX. 

(3) Imitat,, p. 109. 
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et riiamionie primitive fut troublee (i). G'est ainsi que Ic 
peche , qui a ete possible , a cause de la liberie de Thomme 
(c d'aller oil il voulait (2), d est devenu actuel ou reel , par un 
acte de cette volonte (3). La premiere cause du peche re- 
side done dans la volonte de Thomme, et le peche lui-meme 
consistecc a se detourner de Dieu pour se touroer vers les 
creatures » dans 1 'intention de trouver en elles une satis- 
faction a Tegoisme et aux cupidites des sens {l\). 

La justice originelle a ete perdue par la chute d'Adam ; 
la nature humaine a, depuis lors, une inclination pour le 
mal , mais elte n'est pas radtcalement pervertie« £n ce point , 
Tauler s'eloigne du dogmede saint Augustin, bienque Tin- 
fluence de saint Thomas eut fait predominer ce dogme dans 
I'ordre des dominicains. Suivant Tidee plus elevee que Tauler 
s'etait faite de la nature humaine, celle-ci est encore toujours 
dans sa veritable essence , aussi noble , aussi bonne qu'au 
commencement du monde; la posterite n'a herite d'Adam 
qu une inclination pour le mal ; mais , comme Adam , nous 
ne pechons que par un acte de notre liberte , et non par 
necessite; le peche est contraire a la vraie nature de Thomme, 
qui, bonne en elle-meme, ne veut que le bien et hait le 
mal (5). En commettant le peche, Adam se condamna lui- 
meme a en subir les consequences (6). Ges consequences, 



(i) /m/to^, p.357. 
(a) /&., p. 345. 

(3) 7^., p. 347* 

(4) /3., p. 208. 

(5) 76., p. 65. 

(6) /A., p, 357. 
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qui se repraduisent pour tons les homines , sont la privation 
dela noblesse naturelle, la perdition de rame(i); car lame, 
en voulant etre quelque chose sans Dieu et hors de Dieu 
pour elle-meme , partage le sort de tout ce qui n'est pas 
Dieu : elle est condamnee au neant (2). Ce chatiment , loin 
d'etre pour Tauler un effet d'une predestination absolue, est 
toujours represente par lui comme une consequence , il est 
vrai, necessaire et inevitable, d'un peche antecedent, cc Ce 
n'est pas Dieu , dit-il , qui condamne Thomme, c'est Thomme 
qui se condamne lui-meme, quand, en vivant volontaire- 
ment pour les sens , il choisit la mort au lieu de la vie (3). » 

Dans son 1 nutation , il etablit une classification des pe- 
ches assez subtile, mais fort arbitraire. Cette classification 
etant independante du mysticisme de Tauler, et ne servant 
en aucune maniere a jeter de la lumiere sur son systeme , 
nous croyons pouvoir nous dispenser de la rappeler (4)* II 
suffit de ne pas oublier que Tinclination pour le nial etant , 
suivant Tauler, commune a tons les hommes, ils se perdraient 
tons, si Dieu lui-meme ne venait pas a leur aide. 

L'amour pour les creatures est done cause que I'homme 
est eloigne de Dieu ; mais cela n empeche pas que sa desti- 
nation ne soit toujours de revenir a Dieu , en jrevenant a sa 
veritable nature originelle (5). Tout ce que EWeii a cree n'a 
d'autre but que de solliciter 1 a!ne de renoncer au monde 



(i) Imitat,^ p. 64* 

(2) lb., p. 67; Serm.y fol. II3^ 

(3) Imiiat.y p. 37a ; p. 358. 

(4) /A., p. 69 et suiv. 

(5) Serm.j fol. 120**. 
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qui passe pour remonter a TEsprit eternel. La nature de ce 
dernier lui-meme exige ce retour ; autant nous avons besoin 
de lui , autant il a besoiii de nous : ce qui signifie que la 
necessite de Tunite est fondee sur la nature divine ; c'est 
dans Vetre que toutes les differences -doivent etre annulees, 
que tout ce qui est separe doit etre reconcilie et uni de 
nouveau. 

L'ame a dans la synterese une tendance , un desir naturel 
et constant de revenir a Dieu ; Dieu est le but de tout ce 
que nous faisons; nous le cherchons meme quand nous er- 
rons, car toujours nous voulons realiser ou acquerir un bien: 
seulement, nous nous trompons , soit sur la nature de ce 
bien , qui n'est autre que Dieu , soit sur les moyens d'y arri- 
ver (i). Ce desir de Dieu , qui aninie Fhomme, meme a son 
insu , ne s'eteint pas meme dans les tourments de Tenfer ; le 
chatiment des damnes consiste precisement en ce que ce 
desir ne trouve jamais satisfaction (2). 

Aussi longtemps que Thomme cherche Dieu en suivant sa 
lumiere naturelle, c'est-a-dire sa raison, il reconnait bien 
que Dieu existe , mais il ne trouve pas ce quit est ; ii i'en- 
trevoit dans la nature exterieure; il remonte des creatures 
a la notion du createur ; mais , retenu qu'il est par ses pe- 
ches, il ne penetre pas plus loin (3). Cette connaissance 
naturelle a ete le partage des philosoplies paiens (4); elle 
est , en un mot , le point le plus sublime oil Thomme puisse 



(i) Serm,,, fol. 18' j 3i'. 

(V) /*., fol. io5\ 

(3) /J., fol. 9'; Imitat., p. «5a. 

(4) Jmitat,^ p. 242. 
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atteindre par lui-meme. jMais a ce point on ne voit encore 
Dieu que sous certains rapports ou sous certaines formes ; 
on laisse subsister des differences ; on cherche Dieu hors 
de Tame ; on se contente de le connaitre en quelque sorte 
comme un objet exterieur. Pour Tauler, cette connaissance 
objective ne suffit pas ; on pent avoir reconnu la verite, sans 
qu'on la possede encore (ij; il faut arriver a la posseder, ou 
plutot on la possede originairenient dans le fond divin 
de Tame. C'est pour cette raison qu'il ne faut pas chercher 
Dieu uniquement dans les creatures, par le nioyen des sens, 
mais interieurement dans Tesprit, dans la conscience: c'esl 
la qu'on le trouve a dans son veritable etre (2). » 

Or, comme, par suite du peche, le fond interieur de Tame 
n'est pas accessible a Thonime par ses propres forces, et 
qu'ainsi Thomme ne pent pas faire tout par lui-nieme , il 
faut que Dieu lui vienne en aide, ce qu'il fait par la grace. 
Relativement a la grace, nous ne trouvons chez Tauler au- 
cune des differences etablies par lesscholastiques;eUe ocruj)e, 
il- est vrai , une place plus marquee dans son systeme que 
dans celui d'Eckart; mais il ne se donne guere la peine de 
la definir ; car, en disant que la grace est a une lumiere pui- 
see par Dieu en lui-meme pour la verser dans Tame, afin 
de ramener celle-ci du temps a Teternite, de la variete a 
Tunite (3),)> il ne designe evidemment que Taction generale 
et immediate de Dieu sur Tesprit de Thomme. II dit bien ca 
et la que Thomme pour lui seul ne pent rien , et que Dieu 



(ij Serin, ^ fol. i47**- 
(a) Jb.y fol. 7.9'. 
(3) Jmitat.j p. 10. 
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fait tout ; cependant sa veritable opinion a ete que rhomme 
fait au moins quelque chose a en se levant pour s'approcher 
de Dieu. » Quand rhomme desire Dieu,quand sa nature 
est bien disposee, la grace vient a son aide; il faut meme 
qu elle vienne , car Dieu ne demande pas autre chose que de 
trouver Vhomme pret a le recevoir (i). On voit encore par 
la comment Tauler s'ecarte de la doctrine de saint Augus- 
tin,sur Tinea pacite absolue de Thomme et sur Taction de 
la grace. 

Chez Tauler, cette derniere est la mediatrice entre Thomme 
naturel et Thomme parfait ou divin. Elle conduit Tesprit a 
la connaissance que la raison cherche ; elle lui apprend la 
vraie difference entre le bien et le mal , le peche et la vertu ; 
elle est le chemin pour arriver a cette connaissance de Dieu, 
qui est identique a Tunion a lui (a) ; mais le chemin 
n'est pas le but ; la grace n'est pas elle-meme la perfection , 
il existe encore un degre au-dessus d'elle, comme il sera dit 
ci-dessous. 

Tauler enseigne, dans tpus ses discours, la revelation de 
la grace par Jesus-Christ ; il exprime aussi quelquefois Topi- 
nion que Thomme n'est pas justifie par son propre merite, 
mais uniquement par celui de Jesus-Christ (3). Toutefois les 
dogmes de la redemption et de la justification par la foi ne 
sont pas les bases sur lesquelles repose son systeme ; ils n'y 
occupent qu'un rang subordonne; et, pour les comprendre* 
dans le sens du docteur mystique , il faut les considerer par 

(i) Imiiat.y p. 374 ; Serm,, fol. 1 1^ 
(a) Imitai.y p. Sp, 61. 
(3) Serm.j fol. 68% 98". 
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rapport a ses idees speculatives. Jesus-Christ , il est vrai , 
est a ses yeux le Verbe , le Fits , la seconde personne dans la 
Divinite , Dieu manifeste en chair, et mort pour les hommes ; 
mais au fond il voit en Jesus-Christ bien moins le Sauveur, 
dans ce sens de TEglise chretienne, que Thomme parfait, 
emane de Dieu, qui n'est pas essentiellement different de lui, le 
type de Thomme un avec Dieu , dans lequel Funite originelle 
de I'Esprit est parfaiteinent representee. Dans le meme sens, 
redemption est synonyme , chez lui , de retour a Torigine , a 
Tunion avec Dieu , et la justification s'accomplit par Ximi- 
tdtion de J 4sus^ Christ , en nous formant sur son type. C'est 
la ridee que Tauler se fait du but du Christ et de la des- 
tination de rhomme ; cette idee est exprimee a chaque page 
de ses sermons et de son livre de Flmitation. 

Le chemin pour revenir a Dieu est I'imitation de Jesus- 
Christ, en acceptant sa doctrine et ^n se regiant d'apres sa 
vie (i). La doctrine n est pas ce qu*il y a de plus essentiel ; 
nous pourrions etre prives de la doctrine , et nous trouve- 
rions tout ce qu'il nous faut dans la vie du Christ; la con- 
naissance parfaite de la verite ne s*acquiert pas seulement 
par la reflexion et la foi, mais surtout par I'imitation de 
la vie de Jesus-Christ (2). II est vrai qu'en parlant de la vie 
de Jesus-Christ , Tauler songe principalement a sa passion. 
On trouve la verite , dit-il , beaucoup moins par les etudes 
que par la meditation de la passion du Sauveur (3); mais 
cette meditation ne consiste pas a se representer d'une ma- 



(i) Imitat.^ p. 120, 189. 

(2) /A., p. 327. — Serm.^ fol. 7'. 

(3) Imitatyf. 129 , 275; Serm., fol. 43^ 
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niere plus on moins sensible les evenements cie I'histoire 
evangelique , ou a se complaire dans la tristesse qu'on 
eprouveen songeant auxdouleurs de Jesus-Christ. II faut que 
la meditation soit spirituelle, en s'elevant du fait exterieur 
et contingent a Tidee necessaire et eternelle (i). Les faits 
et les evenements de la vie de Jesus-Christ , ne pouvant pas 
tons se renouveler exterieurenient pour nous, sont conside- 
res par Tauler com me autant de types des faits de la vie 
interieure, spirituelle. Sous ce rapport, Tauler differe essen- 
tiellement de Suso, qui avait pour principe que Fhomme 
qui veut arriver a la perfection doit surtout imiter, renou- 
veler en lui et sur lui exterieurenient toutes les soufFran- 
ces du Sauveur. Bien que Tauler insiste egalement sur 
rimitation exterieure, il n'y a de vraiment essentielle pour 
lui que Timitation spirituelle; elle seule est le vrai chemin 
pour arriver a la connaissance de la verite et a Tunion avec 
Dieu. La theorie et la pratique du mysticisme de Tauler 
peuvent etre reduites tout entieres a cette imitation de la 
vie de Jesus-Christ ; il a essaye lui-meme de le faire dans le 
livre auquel il a donne ce titre. La question est done de sa- 
voir ce qu il faut faire pour etre imitateul^ de Jesus-Christ 
et pour arriver ainsi an but supreme. 

Tauler pose en principe que la felicite , ou bien la desti- 
nation de I'homme, est Funion avec Dieu par la connaissance 
et par Tamour ; a cet effet, il faut commencer par renoncer 
a toute connaissance naturelle et a tout amour pour la crea- 
ture. La connaissance naturelle s'obtient au moyen des 
images et des formes qui arrivent a Tame par Tintermediaire 

(i) Serm.y fol. lo6^ 
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des sens ; elle consiste a comprendre les differences , et est 
utile aussi longtemps que I'homme vit dans le temps (i). 
Mais, pour reconnaitre Dieu dans son veritable etre, il faut 
se depouiller des images , des notions imparfaites , des abs- 
tractions , qui toutes reduisent Dieu a n'etre qu un objet 
exterieur, en dehors de Tesprit ; il faut faire abstraction de 
tons les noms , etc. , et s'elever par la vote de la negation 
au <c bien unique, innomme, qui est Dieu (2). >> Gette connais- 
sance parfaite , qui n'admet plus aucune borne dans I'etre , 
et qui a annule toutes les differences , est en meme temps 
union avec Dieu. Or, comme elle ne s'obtient qu en faisant 
abstraction de tout ce qui n'est.pas Dieu, il en resulte que 
Tabstraction ne doit pas seulement etre theorique, mais en 
meme temps essentiellement pratique, c'est-a-dire qu'elle 
doit aller de pair avec le renoncement. En renon^ant au 
monda exterieur, a Tamour pour les creatures, a la jouis- 
sance et a la possession du fini , on arrive, comme dit Tauler, 
a V ignorance de toutes les choses creees, laquelle est la con- 
dition du vrai savoir divin (3). 

Pour etre complet, il ne suflit pas que le renoncement 
s etende seulement aux creatures hors de nous : il faut que 
nous renoncions a notre propre moi , en tant qu'il est crea- 
ture et qu'il veut subsister pour lui-mcme, separe de Dieu. 
Gette abnegation absolue de la volonte propre, de letre 
personnel et individuel , est prechee a chaque page des ser- 



(i) ImitaL^ p. 8, 9. 

(2) Serm.y fol. i4a**; 79'. 

(3) lb., fol. 129'. 
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mons de Tauler ; c'est par elle seule , dit-il , que la volonte 
devient vraiment libre; aussi longtemps que celle^^i veut 
etre une volonte propre, elle est bornee par le monde fini , 
et par consequent elle est esclave ; elle n'est libre que du 
moment ou elle ne connait plus que la volonte divine. Nous 
ne meconnaitrons pas en ces idees un noble effort de s'ele- 
ver a I'infini , et de s'unir avee Dieu , le seul vrai bien. Ce- 
pendant, quand Tauler veut que nous nous meprisions, que 
nous nous annihilions nous-memes(i),il detruitnon-seulement 
la liberie de rhorame, mais la personnalite humaine tout 
entiere. Gar il ne se contente pas de deoiander le renonce- 
menta la volonte propre : il veut qu'on nie\e moi , qu'on se 
replonge dans le neant , ou, comma il dit, qu'on meure a 
soi-meme , et qu on cesse de se reconnaitre comme un ^tre 
individuel, attendu qu'il n'y a quun etre, Dieu (2). Dans 
Topinion de Tauler, cette annihilation du moi n'est pas con«- 
traire a sa doctrine de la noblesse originelle de Fcsprit hu* 
main ; c'est precisement pour retablir cette noblesse qu'il 
demande I'abnegation; Tesprit doit se convaincre qu'en 
tant que creature, il n'a pas d'existence reelle, et qu'il n'est 
reellement que dans son unite avec Dieu. La reconnaissance 
de son neant est par consequent plus salutaire pour Thomme 
que toutes les oeuvresexterieures ; cc celui qui ne ferait jamais 
autre chose que considerer son neant, sentirait la grace de 
Dieuoperer incessammenten lui(3). 9 Pourexprimer jusqu'a 



(1) Senn.j fol. lo3^ 

(a) /*., fol. 62- ; 64N 35'. 
(3) /A., fol. I02^I37^ 
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quel point Tabnegation mystique doit etre absolue , Tauler 
dit que /si Dieu le voulait, Thomme devrait m^me renoncer 
au salut eternel, a I'union bienheureuse avec Dieu (i); car 
si rhomme ne renon9ait aux creatures que pour se procurer 
le salut eternel a titrede recompense, I'egoisme subsisterait 
toujours en lui , le moi ne serait pas etouffe. 

Tauler exprime ces idees encore de differentes manieres; 
tantot il dit que I'homme doit se taire pour ecouter conti- 
nuellement la parole de Dieu en son coeur (2); tantot il 
parle de la passwitS absolue qui doit etre I'etat habituel de 
rhomme (3). Comme Tauler developpe ces idees tout a fait 
de la meme maniere que maitre Eckart^eten general que tous 
les mystiques , nous nous dispensons d'entrer a cet egard 
dans plus de details. Nous nous bornons a une seule remar- 
que, cest que, tout en enseignant la destruction de la vo- 
lonte et I'etat de passivite absolue comme une consequence 
rigoureuse de son systeme, Tauler revient neanmoins tou-- 
jours a la volonte de Thomme ; car, en disant : L'homme 
doit laisser agir Dieu seul , et cc pourvu que Fhomme ait la 
volonte de se corriger (4), Dieu fera lereste, » que fait-il , si 
ce n'est. d'attribuer le premier commencement a la volonte 
bumaine, et de se mettre ainsi lui-meme dans une heureuse 
contradiction avec la logique de son mysticisme ? 

Par le double moyen de Tabstraction theorique et du re- 
noncement pratique, qui tous les deux ont pour but de 



(i) Serm.y fol. 5a'; 129*. 

(a) /&., fol. loi*; 1 17** 9 — Imit€U,<fp. laSetsuivantes. 

(3) Imiiat,^ p. i38, 332, 206 ; — Serm.^ fol. a' ; 107'; loS**. 

(4) Serm,, fol. I02^ 
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supprimer par la pensee tout ce qui est cr^e, pour ne retenir 
que le seul etre reel ou Dieu , on arrive enfin a cet etat qui 
est la condition de I'union avec Dieu , et que Tauler appelle 
Tetat de la pauvrete parfaite. Par la pauvrete, dit-il, on 
devient semblable a Dieu ; Dieu est I'etre , separe de toutes 
les creatures, uneybrce libre, uhe o/^era^^/t simple; c'estainsi 
que la pauvrete de Tesprit consiste egalement a se separer 
des creatures (i). ccPour etre riche en Dieu, il faut com- 
mencer par etre pauvre, par se depouiller de tout ce qui 
n est pas Dieu. En ce sens , Jesus-Christ a ete parfaitement 
pauvre; c'est pourquoi Tauler recommande Timitation de sa 
pauvre Die. La pauvrete n'a pas seulement un sens speculatif 
chez Tauler. II part, il est vrai, de I'idee speculative; mais 
ce n'est que pour y fonder Tapplication pratique. Cette der- 
niere est son principal but; il ne s'arrete nieme pas a la pau- 
vrete interieure, qui pourrait subsister encore que rhomme 
eut des proprietes terrestres, pourvu que son coeur t\y fut 
pas attache ; il demande aussi la pauvrete exterieure, Taban- 
don reel de'toute propriete (a). Maintes fois il parle de 
Texcellence de la pauvrete, et combat Topinion de ceux qui 
pretendaient qu'on pouvait aimer Dieu tout en possedant 
des biens temporels. II parait que cette polemique de sa part 
avait encore le but special de refuter ceux des membres de 
son ordre qui , dans leurs discussions avec les Franciscains 
sur la question : Jesus-Christ et les apotres ont-ils possede 
quelque chose? renon^aient de plus en plus a la qualite 



(i) //itito^, p. 7, 8. 

(i) lb. J p. io3 et suiv.; p. 176. 
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de freres mendiants. Les domimcains mystiques de I'Alle- 
magne etaient demeures fideles a la a pauvrete de Jesus- 
Christ; » et, quoiqu'ils n'aient pas pris une part active a ces 
querelles, il est fort vraisemblable qu'en insistant avec tant 
de force sur la doctrine que rhomme parfait doit absolu- 
tnent renoncer a toute propriete temporelle, ils voulaient 
aussi dire leur mot dans le debat. II se pourrait meme que 
celui^i eut ete Toccasion premiere du livre de Tauler sur 
rimitation de la pauvre vie de Jesus-Christ (i). 

Ce que Tauler appelle parfois liherte parfaite est la meme 
chose que la pauvrete absolue (2). On aurait pu lui objecter 
que la volonte qui a renonce a tout pour laisser agir Dieu 
seul, perd sa liberte. A cette objection, qui, du reste, n'est 
fondee que lorsqu on part de Tidee de la }>ersonnalite hu- 
maine, Tauler opposait une liberte interieure, ideale, con- 
sistant a ne vouloir que ee que Dieu veut , Dieu etant letre 
libre par excellence. On voit que cette liberte n'est guere dif- 
ferente dela pauvrete, de la nudite spirituelle, du renonce- 
ment au moi (3). 

L'ame etant parvenue a cet etat de pauvrete oude liberte, 
oil toutes les forces, tant superieures qu'inferieures, sont di- 
rigees vers le meme but, elle est prete a recevoir Dieu, et 
celui-ci est oblige de la remplir tout entiere; c'est une neces- 
site de sa nature \J^. L'ame est ainsi representee comme une 
espece de place vide, que Dieu, n'y trouvant plus d'autre ob- 



(i) Comp, Imitate p. 23a et suivantes. 

(a) Imitat.j p. 18. 

(3)/*., p. 19; 204. 

(4) /&., p. 18 ; Senn.y fol. a*. 
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jet 9 remplit lui*m^me; ou comme une pure forme dont Dieii 
est le contenu ou la matiere. G'est dire en realite que Fes-, 
prit humain cesse d'etre esprit humain et devient esprit de 
Dieii. A ce degre , il est evident que Vkme n'a plus besoin 
de la grace ; la grace est un moyen , un intermediaire ; un 
contingent qui n'eutpas ete necessaire sil'homme n'avait pas 
peche, et dont Taction doit cesser des le moment oil le but 
en est atteint. Alors Thomme estau-dessiK de la grace, celle- 
ci est reniplaceepar a Taction immediate -de Dieu; » Thomme 
est, comme dit Tauler^depouille de la gp4ce(i). Par la meme 
raison, il s*eleve au<lessus des vertus que, dans Tetat de 
grace , il -s'^tait acquises ; il ne pratique plus diffirentes ver- 
tus , il les pratique toutes ensemble dans Tunite de Tamour ; 
c'est la la vertu divine, essentielle (2). En general, Taction 
de Dieu dans Tame est alors une action essendeUe, c'est 
\etre lui-meme qui agit sans aucun interniediaire, immedia- 
tement , dans V essence meme de Tame (3). Car Tame libre n'a 
rien conserve que ce par quoi elle est une avec Dieu , savoir, 
Vetre pur; et Tetre etant en meme temps un agir simple et 
eternel , Tame n'a pas seulement un etre avec Dieu , elle a 
aussi un agir avec hii; elle agit, opere, cree avec lui toutes 
choses (4). G'est la m^me idee que Tauler ex prime quand il 
dit que Dieu seul fkit les oeuvres tant exterieures qu inte^ 
rieures de Thomme pau^re , qu'il «'aime en cet homme, que 



(i) Jmitat,j p. 10; ao8. 
(a) 76., p. 11: 

(3) /&., p. 209 ; 338. 

(4) ^*') P* 43 et suivautes. 
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e'est lui seul qui pense en lui(i). Ces passages contiennent 
la consequence reelle du systeme de Tauler : il ne peut plus 
etre question d*une personnalite ou d'une activite humaine; 
I'esprit cree s'aneantit dans Tesprit uniyersel qui seul possede 
la reaiite. II est vrai que Tauler ne parait pas avoir eu de la 
necessite de cette consequence une conscience aussi claire 
qu'^n avait maltre Eckart; il nerexprime habituellement que 
dans un sens plutot pratique ou edifiant que speculatif; s'il 
Tavait plus positivement entrevue, il ne serait peut*etre pas 
tombe dans les contradictions dont il sera parle tout a 
rheure. * 

Les mSmes idees se rencontrent chez Tauler encore sous 
d'autres formes. Nous avons deja remarque qu'au lieu de la 
pauvrete ou de la liberte de raine, il parle aussi quelquefois 
du silence absolu qui doit s'etablir en elle, afin qu'elle en- 
tendeles discours du Verbe. Ceparler du Verbe dans Tame 
est la meme chose que Vagir immediat de Dieu ; et le Verbe 
etant le Fils, cet agir est la generation du Fils dans Tame (2). 
Cette doctrine ^tait une de celles sur lesquelles les mystiques 
allemands insistaient le plus; nous Tavons deja trouvee dans 
le systeme de maitre Eckart; les developpements danslesquels 
nous sommes entre a cet endroit, nous dispensent d'y re- 
venir ici ; nous ajouterons seulement que cette doctrine de la 
naissance du Fils dans Tame, est, chez la plupart des mysti- 
ques du quatorzieme siecle, la forme sous laquelle ils repre- 
sentent le dogme chretien de la regeneration. L'homme est 



(i) Serm.f fol. 63**; 107'. 

(2) Ibid,y fol. 6o*; 91" ; i4*'*; '* ^^ suivantes. 
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regeiiere, suivant eux, quand il s'est aneanti comnie creature, 
et qu'il a reconnu Dieu eomaie esprit unique; ce n'est pas 
rhomme, proprement, qui est regenere, c est Dieu qui renait 
dans Tame, quand celle-ci se reconnait une , identique avec 
Dieu. Tauler le dit lui-meme : « Ce n'est pas autre chose 
ii. c\\x\xne manifestation de Dieu dans Tame; Dieu opere, et 
(c Toeuvre qu'il opere, cest lui-meme(i).» 

II n'y a done plus rien dans I'ame qui ne soit Dieu. L'es- 
prit cree est revenu a son eire incree , «r.ou il a ete eternelle- 
ment Dieu en Dieu (2) ; il est « perdu dans les tenebres di- 
vines J dans les ombres de Tabime de la Divinite ; » il ne se 
— connaitplus comme creature/^les bornes(;>de Findividualite 
n'existent plus, il ny a plus de diflference, il n*y a plus qii un 
eire; Tame est par grace tout ce que Dieu est par nature ; elle 
est deifiee, deiforme, <c il lui revient plutot le nom de Dieu que 
le nom d'esprit (3) ; si dans cet etat de transformation ou 
d union « Tame pouvait se voir elle-meme , elle se prendrait 
pour Dieu ; elle doit meme se prendre pour Dieu, car elle est 
devenue parfaitement , essentiellemeut une avec lui (4)* » 
Cest la Tetat de justice primitive, d'unite originelle (5) ; il 
ny a plus pour la conscience de Thomme ni difference , jii 
multiplicite , ni relation (6). Tout a pour Tliomme une egale 
importance, ou plutot il est pour tout egalement indifferent; 
il naime plus une creature plus qu'une autre; il ne les aime 

(i) ImitaU^ p* 119* 

(2) Serm.^ fol. i53'. 

(3) lb., fol. 89- ; 55»» ; 87'. 

(4) /i., fol. 79^89'; 112^ 

(5) Imitat.^ p. 819. 

(6) Serm., fol. 2i\ 57^ iSg*, 
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plus comme creatures, mais i] les aioie toutes egalement 
comme etant r'emplies de Dieu. Tauler exprime lui-meme le 
sens speculatif qu'il cachaitsous de pareilles paroles, quand 
il dit que dans lame deifiee e'est Dieu au fond, «cqui s'aime 
et se connait en toutes choses, puisqu'il ny a plus quune 
vie, quW etre(j). » Quand rhomme a franehement renonce 
a tout, Dieuse donne a lui, et avec Dieu il revolt de nouvQau 
toutes choses. Par la cessation de la difference , il ne possede 
plus rien en particulier, mais il possede tout en general; ce 
qui auparavant ne lui appartenait pas, devient sa propriete ; 
les bonnes oeuvres que Jesus-Christ, les Saints et tous les 
hommes bons ont faites, lui appartiennent comme s'il les 
avait faites lui-meme; le bien que fait un autre qui estmoins 
parfait que lui , lui appartient bien plutot qu'a celui qui en 
est Tauteur; c'est-a-dire le hien,c^estY unwersel, Tetre meme (2). 
Si d*un cote Thomme deifie participe a tout le bien qui est 
fait dans le monde, de Tautre il n'est plus accessible au mal 
tant moral que physique ; car le mal physique n'est que le 
sentiment d'une privation ^xterieure; et le mal moral, le 
peche consiste a vouloir perse verer dans la difference de 
Dieu, ou dans regoisme(3). Tauler fait de cette idee une ap- 
plication qui n'est pas sans danger pour la morale. Dans 
I'etat d*union avec Dieu, dit-il, I'homrae n'est pas seulement 
preserve de la tentation (4) ; mais s'il conimet des peches , il 
sufRt que ce soit sans sa volontS, pour qu'ils ne le souillent 



(i) Serm.y fol. I55^ 

(2) Imitat.^ p. 43 ; Setm.^ fol. 86\ 

(3) Serm,^ fol. 86'. 

(4) Imitate p. 338 et suivaiUcs. 
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plus; ila servent au contraire a le purifier (i). Mais si^ comme 
il \e dit lui-meme, le peche est essentiellemeiit un acte de la 
volonte, quest-ce qu'un peche commis sans oa contre k 
volonte? N'est-ce que le corps qui peche, etpeut-il lefaire 
sans consequence pour I'esprit? Mais c'etait la precisement 
une des doctrines de la secte du Libre esprit; etquoi qu'on 
fa^se, on ne pent pas s'emp^her de reconnattre qu'il n y a 
qu'un pas de Fidee de Tauter aux erreurs immorales des 
Beghards. 

L*union absolue de fame avec Dieu est empechee, pendant 
la vie terrestre, par la pr^ence du corps; elle n'a lieu dans 
sa perfection qu'apres cette vie. L'homme pent , il est vrai , 
avoir de temps a autre un moment d'intuition immediate, 
d union parfaite, oil Dieu lui communique immediatement 
ses pensees et ses volontes ; mais ce n'est toujours que pour 
un moment; et la felicite dont on jouit n'est rien en compa-- 
raison de celle de la vie eternelle(2). Ni^anmoins elle est su- 
perieure a toutes les joies de ce monde; elle est la seule vraie 
joie, et si ^rande, que chez beauooup d*hommes elle eclateen 
extase, eajubiktion et en d'autres phenomenes bizarres qu'il 
ne faut>ni critiquer ni emp^her, bien qu'ils ne soient que des 
manifestations exterieures, et par consequent imparfaites (3). 
Le degre le plqs eleve est toujours pour Tauler ce qui se passe 
dans le fond de Tftme, et ce qui par consequent est absolu-* 
men t ineffable. L'union s'accomplissant dans ce fond incree 



(i) Serm.j fol. i34*- 
(a) Ib.j fol. 140**; i5o'. 
(3) /i,, fol. 29^ i34*; i38. 
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de rime, la raison naturelle ne peut pas )a Gomprendre (i) ; les 
^tats mystiques ne peovent ^tre que sentis; il en est de m^me 
de tous les mysteres, comme par exemple de ceux de la Tri* 
nite et de rEucharistie (3). Tout revient en definitive a des 
sentiments individuels et obscurs, dont personne ne peut 
avoir une consdence tout a fait claire. Personne, suivant 
Tauler, ne peut exprimer ces sentiments par des paroles, et 
tc si quelqu'un parle beaucoup de ce qu'il eprouve, c'est un 
signe qu'il n'a jamais vraiment senti en lui la verite divine(3). » 
Cest la le grand embarras de tousles mystiques, qui jamais 
ne peu vent exprimer exactement enquoi consiste les mysteres 
de leur vie intime, toute composee de sentiments vagues et 
d'intuitions ineffables. Tauler s'est servi, pour echapper a cet 
embarras, du moyen habituel du mystieisme, en s'effbr^nt 
de decrire par des images Tunion incomprehensible de Tame 
avec Dieu ; tantot il dit que Vkme se noie dans la mer sans 
fond de Ja Divinite^ tant6t qu'elle se fond dans le feu de 
I'amour eternel , tantot qu'elle est enivree de Dieu, ou bien 
aossi qu'elle est ensevelie en lui, etc. Ces expressions figurees 
ne sont pas, dit-il, la chose elle-meme ; car le mystieisme spe- 
culatif veut precisement faire abstraction de toutes les for- 
mes, se depouiller de toutes les images; mais ces images sont 
I'enveloppe d'idees tellement vagues, de faits tellement insai- 
sissables, d'etats interieurs tellement obscurs , qu'en enlevant 
la forme figuree, il est difficile de dire ce qui reste pour la 



(1) Serm., fol. 66^ 

(a)/3.,fol. I35^ 

(3) /&., fol. i35^ ; 122' ; — Imitat.j p. 162. 

ao. 
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pensee' Parce que les joies mystiques sont essentiellement indi- 
viduelles, et qu'il est a peu pres impossible d'enrendreraison 
aceux quine les ont pas encore eprouvees, Tauler, de meme 
que plus tard Gerson, a assez de bon sens pour dire qu elles 
ne sont pas le fait de tout le monde, et que par consequent 
celui qui ne s'en sent pas capable ne doit pas s effrayer (i). 
Si Ton ne pent pas s abandonner absolument a Dieu et at- 
tendre qu'il agisse seul , il faut s'approcher de lui par de 
bonnes oeuvres, des exercices pieux , suivarit qu'on trouve 
une voie qui conduise surement vers lui (2). Car Tesprit de 
Dieu se dirige d'apres la nature de chacun; il excite les uns a 
une vie active, les autres a une vie passive ; ce qui serait la 
vie de Tun pourrait devenir la mort de Tautre (3). Quant a 
ceux meme qui se sentent portes a la vie contemplative et 
mystique, il ne leur est pas facile de s'y maintenir; ils sont 
obliges de lutter sans cesse contre des tentations de tout genre. 
La tentation v dit Tauler, est aussi necessaire que la vertu et 
la grace; elle est lepreuvede la vertu etToccasion dedeman- 
der la grace (4). Tauler parle de ces tentations dans presque 
tons ses sermons; les descriptions qu'il en fait, les details 
psych ologiques dans lesquels il entre, attestent de sa part 
une profonde connaissance du coeur humain et une rare 
finesse d'observation. Pour I'homme parfait, la tentation est 
un nouveau moyen de perfection; ayant renonce a son moi 
et laissant agir Dieu seul, il supporte la souffrance interieure 



(i) Serm. Jol 88\ 

(2) Ib.y fol. i48'. 

(3) /i., fol. 25*; 122^ 124'. 
(4)/i., fol. l25^ 
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avec la meme resignation qu'il supporterait la souffrance 
physique ; il apprend par elle a s*humilier, a s'aneantir de 
plus en plus, et c'est pour cela qu'il n'a plus besoin de rougir 
de ses fautes, attendu qu'envisagees sous leur vrai point de 
vue, elles servent plus intimement a Tunion avec Dieu(i). 
Cette doctrine, souvent renouvelee depuis, et toujoursbien- 
venue a la paresse spirituelle ou a Thypocrisie , est une con- 
sequence inevitable du mysticisnie ; elle n'est pas dangereuse 
pour des hommes d'un caractere aussi pur que Tetait celui de 
Tauler; mais conibien de fois ne doit-il pasarriver qu'on la 
comprend mal, qu'on la prend a la lettre en I'isolant du reste 
du systeme, pour la faire servir a la justification d'une con- 
duite inimorale! 

Nous avons deja fait remarquer que, dans ses idees sur 
Tunion de I'^me avec Dieu, Tauler n'a pas su eviter, du moins 
dans I'expression , le pantheisme qui est la consequence na- 
turelle de son systeine. Sous ce rapport , ses ecrits sont pleins 
de contradiction. Maintes fois il dit que la creature n'est 
qu'une appnrence, n'ayant une realite que dans Xetre uni- 
versel ; qu« I'esprit de Thonime a ete eternellement Dieu en 
Dieu, et que I'union parfaite consistepour lui a se considerer 
comme Dieu. Mais sa conscience ne pouvait guere appron- 
ver ces opinions extremes ; elles repugnaient a son bon sens, 
a sa raison; il avait en outre devant les yeux les speculations 
extravagantes et les exc^s pratiques des Beghards : de sorte 
qu'il sentait frequemment le besoin de protester contre ces 
tendances. II declare tres-souvent que I'union n'est pas ab- 



(i) i^er/n., fol. 118'. 
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solue ou essentielle, que Tame s'unit^ il est vrai, avec Dieu, 
mais qu'elle ne se convertit pas en lui ,.qu'elle reste toujours 
creature et par consequent eternellement differente du crea- 
teur(i). C'etait la sans doute sa conviction intime; mais il 
n'en est pas. moins virai que lesbesoins de sa conscience etaient 
en contradiction avec la logique de son systeme. 

Tauler $ eleve avec la meme force contre Topinion de beau-- 
coup de mystiques deson temps, sur la necessite des visions. 
Bien que lui-meme il ne doutat pas de la possibilite des ap- 
paritions et des revelations surnaturelles, il ne neglige aucune 
occasion de blamerTextravagance de ceux qui ne demandent 
constamment que des visions. Dieu, dit-il, est invisible, 
comment pouvez-vous done demander a le voir de vos yeux? 
Du reste , la verite pleine et entiere ne nous a-t-elle pas ete 
revelee par Jesus-Christ, ne se trouve-t-elle pas dans T^i^criture 
sainte? Pourquoi done encore d'autres revelations , d'autant 
plus quecelles-ci ne sont le plus souvent que des illusions 
pour se tromper soi-meme ou pour trooper autrui (2)? 

D'apres ce qui a ete dit jusqu a present , il pourrait parai- 
tre si;^per£lu dajouter encore quelque chose sur la morale de 
Tauier. . Spn mysticisme est essentiellement pratique, bien 
plutot que ^peculatif , et sa veritable morale est le renon- 
cement, Fabnegation, la pauvrete. Gependant il ne sera 
pas sans interet de recueillir encore les idees de Tauier sur 
la maniere . dont Ja perfection mystique se manifeste , tant 
par rapport a Dieu que par rapport aux hommes. Gette par- 



(i) Serm., fo\. 67' 5 11 5". 
I (3) Imitate p. 219 ; 38 1. 
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tie de la doctrine de Tauler, quoiqu'en general elle ne soit 
qa'une application de sa theorie mystique , est digne de tout 
notre respect; car, loin d'etre un simple ascetisme monacal , 
ne connaissantque la passivite absolue, elle insiste fortetaient 
sar une vie active et vertueuse. Comme elle part du principe 
de Timitation de Jesus-Christ, et qu'elle met la vertu dans 
Tamour pour Dieu et les hommes , elle est en m^me temps 
une protestation genereuse contre la morale casuistique de 
cette epoque. 

Comme nousTavons vu , Tauler enseigne que Thomme par- 
fait arrive a un degre sup^rieur a la vertu , ce qui veut dire 
qu il n'aime plus la vertu comme quelque chose de particu- 
lier ou de relatif, maisqu'il Taime en Dieu. Toutefois il ne 
veut pas qu'on abuse de cette doctrine, en en concluant que 
la vertu n'est pas necessaire (i). I^a vertu , dit-il , n'est pas 
seulement un chemin pour arriver a Dieu ; elle est aussi le 
signe qu on est parvenu a la perfection ; dans I'etat de diifor- 
mite ri¥)mme ne devient pas un r^eur mystique , un ascete 
inactif; il est rempli au contraire d'amour et de misericorde; 
il s'eleve a la vertu essentielle ou il opere le bien sans inter- 
ruption (a). TiCs diflferentes vertus ne sont que des manifes- 
tations diverses de cette vertu une et essentielle; il faut que 
rhomme les pratique , tant pour acquerir cette derniere dans 
sa plus haute perfection que pour prouver qu'il la possede, 
et pour ne plus la perdre. La vertu qui ne s'exerce pas , qui 
ne se traduit pas en des actes , ne merite aucune confiance (3). 



(i) Serm.f fol. i2^\ 
fa) /*., fol. 89V 
(3) lb., fol. gS\ 
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Tauler divise les vertus en trois classes : i** vert us natu- 
relies, correspondant a rhomme exterieur ; 2® vertus morales^ 
correspondant aux facultes inferieures ; et 3** vertus theolo- 
gales ou surnaturelles , correspondant aux facultes supe- 
ri€;ures. Dans les vertus des deux premieres classes rhomme 
doit s'exercer lui-meme ; quand il a fait ce qu'il peut^ le 
Saint-Esprit vient a son aide, et opere en lui les vertus sur- 
naturelles. Celles-ci sont la foi , Tesperance et la charite ; 
les vertus morales sont la sagesse , la justice , la force et la 
temperance; les vertus naturelles, enfin, Thumilite, la dou- 
ceur, la bonte , la misericorde , le silence (i). II pent paraitre 
surprenant que Tauler range dans la classe des vertus natu- 
relles precisement celles qui repugnent le plus a Thomme 
exterieur; Tauler les appelle de ce nom, d'une part, parce 
que rhomme les pratique dans ses relations avec le monde, 
et de Tautre parce que, pour les pratiquer, il faut dompter 
les sens, les desirs, Tegoisme, en un mot, la nature. Les 
vertus morales, au contraire, ou, comme saint Thomas les 
appelle, les vertus cardinales, se rapportent de preference 
St la vie interieure de I'homme ; elles consistent dans la bonne 
direction de la volonte en general , et doivent etre conside- 
rees comme les vertus generates auxquelles toutes les autres 
peuvent etre reduites. Tauler n'entre dans aucun deve- 
loppement scientiBque au sujet de ces differentes vertus; 
ca et la il dit des choses excellentes sur Tune ou lautre 
en particulier , mais il ne les a guere traitees dans leur 
ensemble. Son principe fondamental est d'ailleurs celui 



(1) Serm.j fol, 5o"; 5^' 
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de I'unite de la vertu essentielle , qui consiste dans Ta- 
mour (1). 

L'amour a pour objet supreme Dieu. Dieu etant lui-meme 
Tamour, I'homme devient, dans Tunion avec Dieu , un amour 
avec lui ; il aime avec lui tontes les choses et tons les hommes 
egalement (2). Get amour est encore une complete abnega- 
tion de soi-meme, pour s'abandonner sans reserve a Tobjet 
aime ; il est a la fois un moyen d'arriver a Dieu , et une preuve 
qu'on est un avec lui (3). II est plus excellent que la science ; 
il n'a besoin ni de distinctions subtiles ni d'arguments logi- 
ques ; ce qu'il lui faut , c'est une foi simple et pure ; et tandis 
que la raison essaye en vain de sonder les profondeurs de la 
nature divine, Tamour sy precipite d'une maniere imme- 
diate (4). Ge queTauler dit de l'amour est souvent plus pro- 
fondement senti que nettement pense ; il s'efforce de decrire 
des etats spirituels dont il est impossible d'avoir une notion 
bien claire : aussi ne les decrit-il qu'au moyen d'images plus 
ou moins sensuelles : il les compare aux feux devorants de 
Tamour, aux tourments , aux desirs,aux jouissances de la 
passion , bien qu'il repousse I'idee que l'amour consiste dans 
les voluptes d'une espece de debauche interieure du senti- 
ment (5). 

J^distingue, avec saint Bernard , trois degres dans l'amour 



(i) ImitaU^ p. 1 1. 

(2) lb., p. 384. 

(3) Serm., fol. i4i»». 
(4)/A.,fol. io5*; 148'. 
(5) lb., fol. 79'. 

2T 
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envers Dieu : i^ Tamour par Fintermediaire d'images ou de 
symboles, consistant, suivant Tauler, a aimer Dieu, en se le 
representant sous les formes sensibles; 2^ I'amour rationnel, 
qui fait abstraction des formes et des modes , pour s'appro- 
cher de I etre pur de Dieu; 3** Tamourybrt, ou Ubre, ou es^ 
sentieL c'est-a-dire I'union parfaite de Tesprit avee Dieu (1). 
Dans Tamour essentiel, Tauler distingue, en outre, dapres 
la theorie de Richard de Saint- Victor, quatre manieres dont 
il se manifeste : <c Tamour blesse, Tamoiir captif, I'amour tour- 
mentCLnt , et Famour consumant ; » mais on ne voit guere 
comment ces ditTerents amours sont distincts Fun de Fau- 
tre (a). 

L amour essentiel est en meme temps amonv passif, ensei- 
gnant a Fhomme la patience, la resignation, le renoncement 
a toute activite propre , le silence dans la douleur (3). II est 
auperieur a Famour €u:tif, quoique celui-ci ne doive pas 
manquer non plus. L'amour actif est la manifestation exte- 
rieure , la preuve de Famour essentiel ; et il consiste dans 
Famour universel pour tons les hommes(4)- Les sermons 
de Tauler sont pleins des exhortations les plus chaleureuses 
a cet amour actif et universel , a cette charite qui se devoue 
pour le bien d'autrui. II rappelle frequemment a ses audi- 
teurs , qui , sous pretexte de se vouer a une vie contempla- 
tive , croyaient pouvoir s'abstenir d'un travail utile , que le 
devoir de faire des ceuvres de charite est plus pressant que 



(i) 50r/7i.,fol. io6\ 
(a) lb., fol. 4 1'. 

(3) Imitat., p. 384; Serm., fol. i8^ 55'; I54^ 

(4) Serm.y fol. loi**; 128'; i46'. 
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celui de se livrer a la contemplation (i). <c La charite, s'e- 
crie-t-il j est la chose la plus noble dont on puisse parler ; 
on ne pent rien enseigner de plus utile. Dieu n'exige ni une 
haute raison, ni des speculations ardues, ni des exercices 
surprenants ^ quoique tout cela ait anssi une utilite : I'amour 
seul nous donne une utilite, une valeur. » Dieu ne demande 
que de lamour; car I'amour, comme dit saint Paul , est le 
lien de la perfection. Avant toutes choses, apprenez done 
I'amour (a). « Si tu es occupe a mediter sur les choses divi- 
nes, et que Dieu veuille que tu partes pour precher sa parole 
ou pour assister un malade, tu dois repondre a son appel ; 
car, dans ces oeuvres de charite , tu fais plus de bien que par 
la contemplation (3). d 

Get amour actif et universel pour ^tous les hommes est , 
chez Tauler, le principe et la source d'ou decoulent toutes 
les autres vertus sociales. Par cette raison , Tauler entre en 
peu de details sur ces dernieres ; il insiste , il est vrai , sur 
la necessite de les pratiquer ; il exhorte frequemment ses 
auditeurs a la douceur, a la paix , a la compassion, a I'in- 
dulgence, au pardon des injures, etc. ; mais il represente 
constamment ces vertus comme des manifestations particu* 
lieres de la charite. 

On le voit done , Tauler est loin de demander une passi- 
vite absolue, un quietism e tout a fait inactif. Mais, d'un 
autre cote, il ne veut pas non plus des bonnes oeuvres pu- 
rement exterieures. II a de nombreux passages oil il enseigne 

(i) Serm.^ fol. 94^ et suiv.; 108*" et suiv. 

(2) 74., fol. 128'. 

(3) /£., fol. lai'; Imitat.y p. 229. 

21. 
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Tinsuffisance de Toeuvre exterieure pour le salut. Cette doc- 
trine est une consequence naturelle de son priacipe |de la 
seule realite de Tesprit, et du neant de tout ce qui tombe 
sous les sens. L'oeuvre exterieure n'est rien en elle-meme ; 
elle ne saurait avoir une valeur qu autant qu'elle est Tex- 
pression sincere d'une intention pure; Tintention seule est 
bonne et vraie. Le culte exterieur tout entier n'est , pour 
Tauler, qu'une forme non essentielle; le vrai culte est celui' 
de Tesprit, qui peut se passer des formes (i). Par cette 
application de son spiritualisme au culte de F^glise , Tauler 
a du necessairement se mettre , par rapport a celle-ci , 
dans une opposition que ses relations avec les Vaudois ont 
pu contribuer a entretenir, niais qui toutefois n*a jamais 
pris un caractere directement hostile. II s'est borne a bla- 
mer ceux qui attachent un merite excessif aux oeuvres exte- 
rieureSjtellesquejeunes, veilles, exercices ascetiques, etc. (2). 
Ces pratiques, dit-il,peuvent etre utiles auxcommenqants(3); 
mais, des qu'on veut se detacher entierement du monde 
exterieur, il faut aussi renoncer a toute oeuvre exterieure 
quelconque , et croire uniquement a Tesprit (4). II ap- 
plique meme ce principe a la priere : comme dans Tetat 
d'union , Thomnie ne regoit pas seulement tout de Dieu , 
mais possede tout immediatement avec lui, on na plus ^e- 
soin de la priere (5) , c'est-a-dire de la priere en tant qu elle 



(i) Serm.^iol. 6i'. 
(2)/A.,fol. 1 4a*'; 1 46'. 

(3) /i., fol. 99'; 4o'> 74'; 161' et suiv. 

(4) Imitate p. 356 ; Serm.^ fol. 81*. 

(5) Serm.j fol. ai**; 34''; i35'; i46'; 77' et suit. 
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se fonde sur Topinion que rhomme est separe de Dieii ; car 
ce que Tauler appelle la priere de Tesprit, c est la contem- 
plation elle-meme ; c'est a la rentree immediate deTesprit eree 
dans Fesprit incree ; » par consequent I'acte par lequel se 
consomme Tunion entre Tame et Dieu (i). 

II en est de meme pour la penitence. Conformement aux 
principes de Tauler, celle-ci n'est rien autre chose encore 
que le renoncement a tout ce qui n est pas Dieu , pour se 
vouer a Dieu seul (2) ; elle est par consequent une oeuvrc 
essentiellement interieure, sans laquelle toutes les rigueurs 
ascetiques ne servent a rien. Tauler va jusqu a blamer ceux 
qui croient devoir macerer le corps. « Tuezle peche, dit-il, 
et non la chair (3). » Nulle part, dans ses ecrits,il ne de- 
mande qu'on sevisse contre les sens ; et , quoiqu'il attache 
un grand prix a la vie monastique, il repousse Terreur qu'il 
sufQt d'aller dans un convent et d'y tourmenter le corps , 
pour acquerir un merite particulier (4). H fait preuve par 
la d'infiniment plus de sagesse et de liberte d'esprit que 
beaucoup de ses amis, et surtout que Suso. II va meme plus 
loin encore : non-seulement il enseigne, dune part, que la 
confession, si elle n'est pas accompagnee de penitence reelle, 
ne sert a rien; qu'aucun pretre, pas meme le pape, ne 
pent absoudre Timp^^nitent , et que meme les instances des 
Saints et de la Vierge ne lui sont d'aucune utilite ; et d autre 
part, que, si la penitence est reelle, la confession est su- 



(i) Serm.j fol. 85' ; i62»»- 
(a) lb., fol. 3I^ 
(3) /i., fol. 8'; l26^ 
(4)/*., 77'; 1 46'; iSa*. 
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perflue (i) ; raais il pretend aussi qu'arrive a Tetat de perfec- 
tion , rhomme n'est plus tenu de se soumettre aux ]ois de 
rj^glise (2). Quant a Iui-m6me , il obeit a ces lois ; il les croit 
bonnes , parce que c'est I'Eglise qui les a etablies. II ob- 
serve fidelement les pratiques qu'elles prescrivent ; mais il 
n'est pas moins tidele a son principe du neant des choses 
exterieures. II cherche aussi a spiritualiser, pour ainsi dire , 
les rites ecclesiastiques ; TEglise elle-meme est a ses yeux 
a nn corps spirituel (3); » et toutes ses institutions, ses cou-^ 
tumes 9 ses ietes , out un sens profond dont celles-ci ne sont 
que les cnveloppes contingentes (4). Le rite le plus impor- 
tant pour lui , comme pour tous les mystiques du moyen 
age, est le sacrement de TEucharistie , suivant le dogme de 
la transsubstantiation. C'est le symbole le plus complet de 
Tame avec Dieu. Tauler dit plusieurs fois que dans ce sa- 
crement Dieu se communique (c essentiellement et person- 
nellement d a Thomme, et qu'il s'unit avec lui de mauiere a 
ne plus laisser subsister aucune difference (5). Gependant il 
fait une distinction tres-remarquable entre une participation 
exterieure ou sacramentelle , et interieure ou spirituelle, a 
la sainte cene. Gelui qui ne pent pas y participer de la 
premiere maniere doit communier spirituellement , s'unir 
par Tesprit avec Jesu^Christ et Dieu ; et cela est possible a 
toute heure, sans pretre, sans objets consacres, et lors 



(i) Serm., fol. ifi3% 142"; 34*5 84'. 
(2} Imitat,^ p. a4i 3 
(3) Serm., fol, 86". 
(4) /i., fol. 86'; i3a-. 
(5) lb., fol. 66\ 
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memequ'il y aurait interdit(i) ; car, encore une fois, Fesprit 
seal est vrai. Ce qui est exterieur n'est que forme ou sym- 
bole , et par consequent superilu pour Fhomme parfait. 

Si maintenant nous jetons un coup d'ceil d'ensemble sur 
le mysticisme de Tauler, nous y reconnaitrons un essai emi- 
nemment respectable , quoique imparfait , d'arriver par 
['abstraction theorique et pratique a la connaissance et a 
Tamour de Dieu. 11 est, comrae chez maitre Eckart, Texpres- 
sion d'un puissant besoin religieux , et il a par consequent 
son origine dans les profondeurs du sentiment. Mais tandis 
que chez mattre Eckart c'est la pensee qui veut satisfaire a 
ce besoin par ses speculations audacieuses, Tauler obeit 
davantage aux exigences du sentiment lui-meme, et respecte 
mieux les barrieres que detruit la logique de maitre Eckart. 
Cependant, bien que ce soit le sentiment qui predomine 
chez Tauler, son mysticisme est loin d'etre le produit d'une 
vie interieure dont aucun rayon de raison ne vient eclairer 
Tobscure confusion. Si d'un cote il est moins metaphysi- 
que, moins speculatif que celui d'Eckart, il est, de I'autre, 
infiniment superieur au mysticisme exalte et fantastique tel 
que nous le trouverons chez Suso. Tauler ne veut pas seu- 
lement sentir Dieu et jouir de lui , d'une maniere qui est au 
moins sensuelle dans I'expression ; sa raison reclame autre 
chose : elle veut connaitre Dieu , et il dit , comme Eckart ,• 
que la felicite de I'homme reside dans cette connaissance de 
Dieu ; et cette connaissance est identique avec la possession 
de Dieu, ou avec I'union avec lui. La voie pour y arriver est 



(1) Serm.j, fol64'*;7o'. 
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rabstractioii, la negation de letre fini, tant objectif que 
subjectif , du monde cree et du moi individuel ; et comme 
ceci ne doit pas avoir lieu uniquement par rapport a la 
j)ensee, en theorie, mais aussi par rapport a la volonte, en 
pratique, I'abstraction eonsiste tout aussi bien en purifi- 
cation, en sanctification de Tame. En suivant cette voie, et 
malgre ses protestations reiterees , Tauler n'a pas pu s'em- 
pecher d'aboutir aux consequences pantheistes du mysti- 
cisme. Dans sa speculation , il est parti du principe que Dieu 
seul est Tetre , et que tout ce qui n'est pas Dieu n'est qu'ap- 
parence et neant; et le resultat oil il est arrive, c'est que 
lesprit de Thorn me, en tant que divin , est destine a rentrer 
en Dieu et a se depouiller de sa personnalite individuelle. 
Mais si la personnalite est detruite , si I'esprit de Thomme 
pent cesser un jour d'avoir une existence individuelle, s'il 
pent cesser detre different de Dieu, il ny a plus qu'un 
esprit universel, il n'y a plus que Dieu ; et ce qui pense en 
moi , ce n'est pas moi, c'est cet esprit universel hors duquel 
rien n'existe. Gependant, nous le repetons, Tauler s'efforce 
de se maintenir au point de vue du theisme , et ce n'est 
qu'a de rares infervalles que I'aveu de la veritable conse- 
quence de son systeme lui echappe. Son mysticisme est moins 
metaphysique en quelque sorte que theologique ; il a la pre- 
tention de se rattacher plus decidement a Ja doctrine chre- 
tieiKie que ne I'a fait maitre Eckart, quoique a son tour il 
interprete plusieurs dogmes d'une maniere speculative, et 
que d'autres, comme celui de la grace, n'aient pu touver 
qu'une place subordonnee dans son systeme. Tout ce qui 
est exterieur, tant la lettre ecrite que le fait qui s'est passe 
dans le temps, n'est qu'une forme, une enveloppe , un sym- 
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bole de quelque chose d'interieur et de spirituel; et le but 
de la speculation mystique est precisement de depouiller 
lesprit de la forme: done, quoi qu'il fasse, Tauler tend 
aussi a enlever au christianisme son caractere positif ; mais 
cette tendance n a pas ete celle desa volonte, elle n'est que 
celle de son systeme. 

On voit par la que ce qui distingue le mysticisme de Tau- 
ler, ce n'est pas, comme chez maitre Eckart, le cote specu- 
latif; son element propre, c'est Telement pratique.. Tout, 
chez lui , a un but immediatement pratique et moral. Dans 
son application rigoureuse, son mysticisme conduit, il est 
vrai , a une passivite absolue; il le dit lui-meme assez sou- 
vent ; mais, ce qui le rend digne de notre respect , et ce qui a 
procure tant de vogue a ses ouvrages, c est qu'au lieu de s ar- 
reter a cette consequence extreme, il insiste sans cesse sur 
la necessite d'une vie active, laborieuse, devouee, charita- 
ble. Son sens droit, ennemi de toute exaltation, et sa pro- 
fonde bienveillance, qui voulait le bonheur de toute crea- 
ture , ne lui ont pas permis d'isoler les hommes dans une 
oisivete contemplative, et de faire ainsi chacun son pro- 
pre et unique centre. Sa charite etait beaucoup trop vive 
pour qu'elle n'ait pas du chercher a eviter les ecueils du 
mysticisme , et provoquer ainsi des contradictions qui , si 
elles accusent chez Tauler une moindre puissance logique 
que chez Eckart, font d'autant plus d'honneur a son coeur 
et a son bon sens. D'un cote , il avilit le moi , comme tous 
les mystiques le font, et exige une passive indifference pour 
tout ce qui nous entoure , en ne donnant a la speculation 
d'autre but que le detachement du monde et Tabsorption de 
lame dans le neant de Dieu ; mais , d'un autre cote, s aper- 

22 
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cevant en quelque sorte de ce qu'une pareiile doctrine a de 
dangereux , il parle en mille endroits de la dignite de Tame, 
et de la charite universelle eomme seul fondement de la vie 
divine. Tantot il nous cause une impression penible , quand 
il pousse Tabaissement de rhomme a la derniere es^tremite , 
et lui commande le mepris de soi-meme, en le changeant en 
nn instrument aveugle dont Dieu dispose a son gre ; tantot 
il y a de la grandeur et de la generosite dans ses paroles , 
quand il s'adresse au courage d'une a ame noble, » pour 
lexhorter tant a la resignation , au milieu d'un monde qui 
n est pas digne d'elle, qu'au zele actif pour la propagation 
de la vertu , de la verite et de la paix. Ce sont ces principes 
de charite et d action qui I'ont lui-meme guide dans sa vie; 
et c est pour cela qu il a laisse de plus nobles souvenirs que 
beaucoup d autres, qui n ont songe qu a mortiBer li^ir chair 
dans ia solitude d'une cellule , aHn de perdre la raison dans 
des virions et dans des extases. II atirait fait moins de bien ^ 
il aurait ete moins "utile a ses concitoyens , et son nom 
serait passe moins glorieux a la posterite, si, mystique 
consequent, il n'avait preche qu'une oisivete absolue, un 
quietisme passif^^ identique avec Tindifference. Mais, a une 
epoque d'anarchie et de malbeur, il a eu compassion du 
pauvre peuple , il a exhorte les hommes a Tamour universel, 
il a represente eet amour, qui se manifeste en douceur, en 
misericorde et en bienfaisance , comme le foyer de toutes 
les vertus, et comme le signe de Tunion avec Dieu, et il a 
donne lui-meme Texemple des lemons qu'il a precbees avec 
une eloquence admirable. Cette tendance pratique^ quoique 
au fond elle «oit en contradiction avec le mysticisme rigou<- 
reu^ment developpe,est le earactere particulier de la do<;- 
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trine du venerable dominicain de Strasbourg. Toujours il . 
revient de la speculation a la morale , de la theorie a la 
pratique , de la contemplation a la vie active ; son but est 
de ramener la vie chretienne a sa purete primitive ; le mo- 
dele qu'il presente aux hommes est Jesus-Christ, et Timi- 
tation de la vie du Sauveur est, selon lui, le chemin pour 
arriver a Dieu. Cest par la aussi que s'explique la grande 
influence qa'il a exercee sur ses contemporains^, tant reli- 
gietix que laique^. Moins logique que maitre Eekarty moins 
ascetique et moins poetique que Suso , moins contemplatif 
que Ruysbroek , Tauler est plus sense , plus simple , plus 
pratique, et en meme temps plus populaire que ces trois 
doeteurs ; il est le vrai representant de cemysticisme qui , en 
s'efibr^nt de se mettre d'accord avec les devoirs de la eha- 
rite , a puissamment agi sur le peuple allemand ; et e'est en 
raison de cette charite et de cette influence qu on lui par- 
donne volontiers ce qu'i] y a de eontradictoire en son sys-* 
teme* 



22. 
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III. HENRI SUSO. 



Henri Suso naquit a Constance, dix annees apres Tauler, 
le 21 mars i3oo. Son pere etait de Tancienne famille des 
seigneurs de Berg ; sa mere, de celle des Seuss (i). Lui-meme 
rappelle plusieurs fois, dans ses ecrits, que sa patrie etait 
ia Souabe. 

Une foule de circonstances se reunirent de bonne heure 
pour developper ses facultes ^'une maniere particuliere , et 
pour imprimer a son esprit une direction qu'il a suivie jus- 
qu'a la (in de ses jours, et qui le distingue de tons les autres 
docteurs mystiques de son temps. Originaire de la Souabe, 
du beau pays des Hohenstaufen , oil , au moyen age , la 
poesie etait cultivee avec tant d'eclat, Suso joignait a une 
imagination riche et brillante une profonde sensibilite. La 
vue du lac, dont les bords tour a tour gracieux etgrandioses 
Tavail charme, fournit de bonne heure une nourriture abon- 
dante a cet esprit poetique, et lui inspira pour la nature et 
ses merveilles un amour qui se prononce a chaque page de 
ses oeuvres. II faut ajouter a cela Tinfluence des rapports 
dans lesquels vivaient son pere et sa mere, Tun a Te- 



(i) V. Quetif et Echard, Script, ord, Profd.y 1. 1, p. 654 et suiv.; Murer, 
Hehetia sacra ^ S. Gal, 1754, in-fol., p. 3i5 et suiv. 
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gard de Tautre. Le pere etait un rude chevalier, ami des 
tournois et des aventures, sans gout pour les joies de la vie 
intimeou le silence de la devotion mystique (i);sa « douce ;> 
mere, au contraire, a etait pleine de Dieu , une femme 
sainte , sur 1 ame et le corps de laquelle Dieu operait visi- 
blement des miracles (2). » Une aussi facheuse diversite de 
caracteres troubla la paix de la famille. La mere aurait voulu 
vivre saintement ; mais le pere s'y opposa, et elle etait obligee 
de se cacher pour accomplir les exercices de sa piete (3). Ces 
circonstances ne laisserent pas de produire une impression 
profonde sur le jeune homme. II herita de son pere un es- 
prit chevaleresque , qui , dans les annees de sa jeunesse, eut 
meme une tournure assez frivole , mais qui le porta dans la 
suite a se vouer au service d'une amante ideale , la sagesse 
^ternelle. On reconnait meme , dans le cours de sa vie , un 
certain gout pour les aventures , que sans doute il faut attri- 
buer aussi a cette premiere influence paternclle. Cependant 
Tinfluence de sa mere fut plus prononcee : la resignation , 
la melancolie, les souffrances de cette femme pieuse firent 
sur 1 ame de Tenfant une impression qui peut-etre a decide 
de sa destinee. Des sa treizieme annee, il fut mis au couvent 
des dominicains de Constance; depuis cette epoque, il ap- 
partint a cet ordre. Quelque temps apres, il se rendit, avec 
un ami, a Cologne, pour y etudier la theologie. 11 s'occupa 
d'Aristote, de saint Thomas d'Aquin, mais surtout des au- 
teurs mystiques. Toutefois, a cette epoque, son « coeur 

(a) Biographic de Suso, ecrite var lui-meme, Ms. de Strasb., fol.-63'. 

(3) lb. 

(4) lb. 
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ardent voulait encore jouir de la nature et de la vie (i); 
exterieurement y il est Trai , il menait une vie honnete ; il se 
gardait, dit-il, des peches qui pouvaient compromettre sa 
bonoe reputation (2) ; mais son ame n'etait pas <c recueillie ; » 
elle etait remplie de desirs immenses qu'il cherchait en vain 
a satisfaire. Si un instant il croyait avoir troave le bonheur, 
rinstant d'apres il s'apercevait avec douleur qu'il lui ftiUait 
autre chose pour donner le ealme a son co^ur agite , et il 
se sentait profondement malheureux dans son inquietude (3). 
Son imagination romanesque aspirait vers cet amour, dont 
il eut ete le chevalier, s'il avait suivi la carriere de son pere , 
niais qui desormais lui etait interdite. Tout en accomplissant 
les devoirs de la morale et de la piete, il reconnaissait qu'il 
lui manquait quelque chose, mais il ignorait encore ce qui 
devait combler ce vide (4). H resta pendant plusieurs annees* 
en cet etat, jusqu'a ce qu'enfin il apprit que ce n'est pas en 
les cherchant dans les choses exterieures qu'on trouve la 
verite et la paix , mais uniquement par la voie de la resigna- 
tion et du calme interieur (5). Ce fut la nouvelle de la mort 
de sa mere qui le fit rentrer ainsi en lui-mdme, et qui lui 
fit prendre la resolution de se detourner entierement du 
monde pour ne plus vivre qu'avec Dieu ; il etait alors dans 
sa dix-huitiemie annee (6). Depuis ce temps il quitta le nom 



(i) Biographiey Ms., fol. I6^ 
(a) /&., fol. 3\ 

(3) lb. 

(4) Traiie de la verUe, Ms. de Sirasb., fol. i36*. 
(5)/i.,fol. i36*. 

• (6)fik>^., fol. 63•;3^ 



paternel, il prit celui de sa mere, en s' appelant Seuss, 011 
der Siisse (le doux), en latin Suso. Ses amis s'etonnerent 
d'un changement subit dans la conduite du jeune homme , 
auparavant si joyeux ; lui-meme eut d*abord de la difficulte 
a entrer dans sa nouvelle voie. Les privations auxquelles 
desoroiais il devait se soumettre repugnerent a ses gouts 
encore mondains : il Mtourna meme quelquefois aupres des 
aociens oompagnons de ses plaisirs ; mais il ne tarda pas a 
se trouver deplaee dans leur societe , et finit par s'en separer 
entierernent (i). 

Cast a cette epoque qu il suivit, a Cologne, les lemons de 
maitre Eckart. L'ame ardente du jeune homme , travaillee 
du besoijDL de verite et d amour, se sentit natiirellement atti- 
ree par la speculation du grand docteur, bien qu'elle ne fut 
pas toujours en etat d'en suivre I'audacieux essor. Suso de- 
vint uii des disciples les plus enthousiastes d'Eckart ; plu- 
sieurs ibis, datis la suite, il crut voir apparaitre, dans ses 
visions, cc le saint maitre ; y> il eut meme le courage de pren- 
dre la defense de quelques-iines de ses propositions, accusees 
d'heresie, en seffor^ant de montrer qu'elles n'etaient pas 
en desaccord avec la doctrine de T^glise. 

Desormais Suso crut avoir trouve ee dont la privation 
I'avait si longtemps tourmente ; il ne chercha plus le bon- 
heur dans les creatures, oc qui ne peuvent procurer que des 
illusions promptemenC deques, d et se tourna uniquement 
vers la sagesse eternelle. Mais le sentiment et Timagination 
sont plus forts chez lui que la raison ; il ne veut plus , a la 



(i) Biogr.^ fol. 4'* 
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verite, aimer ce qui est mortel, mais il est incapable de saisir 
Videe de TEternel ; le Dieu infini et invisible, quoiqu'il soit 
Tamour supreme , ne sufBt pas a son ame de poete ; celle-ci 
a besoin d' une /orme pour ainsi dire visible, en laquelie 
toutes les perfections et toutes les graces soient reunies. 
C'est alors qu'en lisant un jour les ecrits de Salomon, 
qui de tout temps ont ete une source si feconde pour les 
mystiques, il sembrase d'amour pour la sagesse eternelle, 
qui lui apparatt comme a la plus belle, la plus aimable des 
amantes (i). » Cette sagesse devient pour lui beaucoup moins 
Tobjet des hautes speculations metaphysiques que I'ideal de 
toute beaute, auquel son imagination prete un corps, et 
dont il parle avec un veritable enthousiasme de poete. La 
sagesse eternelle, qu'il identifie tantot avec la Vierge, tan-- 
tot avec Jesus-Christ lui-meme, est desormais son amante; 
il lui ofltre en hommage tous les tresors de son ccame rem- 
plie d'amour ; » a sans amour, dit-il , son coeur a la longue 
n'aurait pas pu vivre (2). d Deja , dans les annees de son 
enfance, il avait voue un culte poetique a la sainte Mere, a 
cette douce reine de Timagination du moyen age : les pre- 
mieres fleurs qu'il cueillait au printemps etaient destinees 
a orner son image (3). Pendant toute sa vie , il vent etre a 
son service. «Certes, s'ecrie-t-il, il faut qu'elle soit mon 
amour, et moi son serviteur (4) ! » Et comme il veut aussi 
voir son amante, pour connaitre sa figure, elle se montre a 



[i) Biogr.j fol. 5". 
(a) /*. 

(3) lb., fol. 47^ 

(4) lb., fol. 6'. 
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lui, a portee sur des images, brillante comme I'etoile du 
matin , et resplendissante comme le soleil ; sa couronne etait 
Teternite; son vetement, la felicite; sa parole, la douceur ; 
son embrassement , le comble de la joie; elle le salue avec 
une grace ineffable, et lui dit : Mon fils, donne-moi ton 
coeur (i). « Mais en nieme temps il apprend que, pour etre 
le serviteur de cette amante celeste, il faut s'exposer a des 
privations , a des souffrances sans nombre , car « tout veri- 
table amour n'est que le pri)c d'une lutte; pour aimer, il faut 
souffrir (a). » Get avenir plein de danger I'effraye d'abord ; 
cependant il prend courage. Si, comme chevalier mondain, 
il eut ete oblige de eombattre pour sa dame, a combien plus 
forte raison ne doit-il pas eombattre comme champion de 
la sagesse eternelle (3) ! La deja nous voyons jusqu'a quel 
point Tesprit romanesque de la chevalerie remplissait Suso; 
I'histoire de son amour mystique ressemble, du commence- 
ment jusqu'a la fin, a un roman chevaleresque du moyen 
age. 

Pour donner a son amante une marque indestructible de 
sa fidelite, le jeune homme grave avec un fer pointu le nom 
de Jesus sur sa poitrine (4). A son tour, la reine celeste lui 
prouve son affection , en lui donnant , dans une vision , le 
nom de bien-aime, A' yimandus (5). II tombe de plus en plus 



(i) Bioffr.y fol. 6\ 

(2) /A., fol. 5^ 

(3) lb. 

(4) lb., fol. 7"; 63^ 

(5) Ib.y fol. 6i\ Dans plusieurs manuscrits et anciennes editions, les ou- 
yrages de Suso figurent sous le nom d*Amandus. 
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SOUS Tempire de ses sentimeots eiLaltes et de son imagina- 
tion inepuisable en creations fantastiques ; sa vie n'est plus, 
pendant longtemps , qu'une serie d'extases et de visions , 
de macerations douloureuses et de jeux mystiques souvent 
puerils (i). Cependant, et cest un fait remarquable qui se 
rencontre dans la vie de presque tons les horomes du genre 
de Suso, ni ies rigueurs ascetiques ni les Toluptes spiri- 
tuelles ne purent etoufFer en lui le besoin de notions plus 
precises, d'idees plus claires. Quand ce besoin se reveillait 
en lui , il etait tourmente de questions et de doutes sur les 
dogmes deT^glise. G'est ainsi qu'il se demandait: Comment 
Dieu a-t-il pu devenir homme? ou bien : Que me sert-il de 
servir Dleu , si peut-etre je suis du nombre de ceux qu'il a 
predestines a la reprobation (2) ? De pareilles questions ne 
sont-elles pas une preuve que la lumiere interieure dont les 
mystiques se vantent n est pas la vraie clarte ? Elle ne pent 
les eclairer que par moments ; et alors meme, elle ne fait que 
les eblouir, et, quand elle est eteinte, elle les laisse retomber 
de nouveau dans une obscurite profonde. Pour Suso, ces 
doutes devinrent la cause d'une longue souffrance inte- 
rieure, d*un veritable enfer, comme il dit. II n'en fut delivre 
qu'apres avoir consul te a le saint mattre Eckart , yf dont les 
lemons lui rendirent le calme (3). 

L'epoque ou Suso retourna au convent de Constance est 
inconnue. Ce convent etait situe dans une petite ile, pres 



(i) P. ex., Biograph.y fol. iiV 
(a) /A., fol. 2&. 
(3) lb., fol. aj'. 
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de I'endroit oil le Rhin sort du lac. Au milieu des grandes 
scenes de la nature qui Tentouraient , Suso continua sa vie 
ascetiqae. Gomme son corps etait encore yigoureux et « flo- 
rissant, v il ne songea qua trouver des moyens pour le 
briser (i); il n'en trouva pas d'autre que la maceration , et 
dans le choix des rigueurs qu'il s'imposa , il montra un es- 
prit singnlierement inventif en cruatites. La biographic se 
plait a raconter avec tous les details les tourments auxquels , 
pendant une longue serie d annees, il crut devoir se sou- 
mettre. Cette barbarie sans but finit par affaiblir son corps, 
au point de le faire tomber dans de graves maladies. Les 
freres de son couvent voulurent en vain mettre un terme a 
ces rigueurs; Suso recommen^a toujours de nouveau, et 
supporta tout, a par le grand amour qu'il avait pour Dieu, 
la sagesse etemelle, Notre-Seigneur Jesus-Christ, dont il 
voulait imiter la passion douloureuse (2). » Pendant les an- 
nees de ces tourments , Suso ne parcourait pas encore le 
pays pour exhorter et consoler le peuple par ses predica- 
tions ; il croyait cc plaire aux yeux de Dieu sans travail , sans 
des souilrances qui lui seraient venues du dehors (3). » Tou- 
tefois on le rencontre deja faisant des voyages; mais il ne 
les entreprenait pas encore dans le meme but que dans la 
suite ; s'il prechait de temps a autre, c'etaitparce que la regie 
de son ordre lui en faisait un devoir. Plusieurs fbis il vint, 
<( selon sa coutume , » a Strasbourg (4) 9 oil il etait en rela- 



(i) Biogr., fol. 47'; ^6^ 

(2) 7^., fol. 16 et suiv. 

(3) lb., 66\ 

(4) /*., fol. 55^ 
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tion intime avec Tauler et avec le « saint frere » Jean Fii- 
cTer(i). D'autres fois il se rendait a Cologne et jusqu'a 
Aix-la-Chapelle (2). Cest aussi a cette epoque deja qu'il 
faisait partie de Tassociation mystique des Amis de Dieu , 
aupres desquels il etait en grande veneration. La nonne 
Christine Ebner crut voir dans une vision son nom ecrit 
dans le ciel , a cote de celui de Tauler (3). Nous le rencon- 
trons plusieurs fois en compagnie du pretre Henri de Nord- 
lingen (4); lorsque, en i338, le magistrat de Constance 
expulsa les ecclesiastiques qui, intimides par Tinterdit, 
refusaient de celebrer le service divin, il parait que Suso 
prit aussi la fuite , car Henri de Nordlingen , qui , a cette 
epoque, vint a Constance, ne Vy trouva point (5). Une cou- 
rageuse resistance aux decrets du pape n etait pas dans le 
caractere de Suso; comment aurait-on pu attendre tant 
d'energie d'un homme qui , pour s'exercer dans le renonce- 
ment , ne sortit pas pendant dix ans de son convent , et ne 
voulut pas regarder plus loin qu'a cinq pieds de distance (6)? 
Nous ne savons pas au juste dans quelle periode de sa vie 
tombent ces dix annees d'oisivete mystique ; il est probable 
qu'elles appartiennent a la periode de ses macerations, qui 
ne dura pas moins de trente ans. II avait, dans son con- 
vent, une chapelle particuliere , oil il aimail a se retirer 
pour se livrer a ses exercices solitaires ; la il avait suspendu 



(i) Biogr.j fol. lo'. 
(a) lb., fol. 6y\ 

(3) Heumann, Opuscula, I. c, p. 347. 

(4) /*., p. 368. 

(5) /6., p. 371. 

(6) Biogr.y fol. 26'. 
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au mur une peinture sur parchemin, representant la sa- 
gesse eternelle, et il avail fait peindre sur les parois diffe- 
rentes figures symboliques, avec des sentences mystiques et 
ascetiques (i). 

C'est dans cette periode de retraite qu'il composa son livre 
de la Sagesse Sternelle. De meme que plusieurs autres ecf i- 
vains mystiques de son temps, il dit qu'il fut engage par \\\\ 
ordre special de Dieu a rediger ce livre pour le bien des 
hommes. Son intention y est de montrer comment Thomme 
pieux doitimiter la Passion de Jesus-Christ- La premiere par- 
tie contient des meditations sur cette Passion et sur Tutilite 
des soufTrances; dans la seconde partie, ilenseigne comment 
il faut mourir au monde pour vivre en Dieu ; Touvrage se 
termine par des prieresadressees a Jesus-Christ et a la Vierge. 
II est redige en forme de dialogue entre la sagesse eternelle 
et son disciple; on ny trouve rien de speculatif; la tendance 
est uniquement ascetique, dans un langage parfois poetique, 
et d'autres fois diffus et obscur a force d'allegories. Suso 
ecrivit ce livre en allemand; toutefois, de peur de le voir 
decrie par ceux « qui envisagent les revelations mysterieuses 
du Saint- Esprit comme des illusions et des reveries supersti- 
tieuses , » il voulut d'abord le derober au public (2); mais un 
ami Tengagea a changer de resolution. Pour mettre son livre 
a I'abri de tout reproche , Suso se decida a le soumettre a 
Texamen du general des dominicains , Huguesde Vaucernain 
(i333 a i34i); acettefin, il le traduisit lui-memeen latin (3), 

(i) Biogr., fol. 26'; 45-. 

(a) V. le prologue de la version latine, dans Quetif, /. c, p. 654- 

(3) /A., et Biogr. fol. 5'. 



182 ETUDES SUR LE MVSTICISHE ALLEMAND 

et lui. donna, par suite d'une nouvelle vision oiiil lui appa- 
rut sous la singuliere forme d'une horloge , le titre de Horo- 
logium cBternce sapientice (1). C'est sous ce titre que le livre 
se repandit de bonne heure parmi les j4mis de Dieu mysti- 
ques. Tauler fut un des premiers qui en re^ut une copie, 
qu'il communiqua en i338 a Henri de Nordlingen {2). Les 
copies ne tarderent pas a s'en multiplier ; mais elles ne fu- 
rent pas toutes faites avee fidelite ; par des additions ou des 
omissions, le texteperdit pen a pen son integrite primitive (3), 
de sorte que, peu d'annees avant sa mort, Suso se vit oblige 
lui-meme de le retablir tel qu'il le voulait. La version latine 
se repandit principalement en France; c'est d'apres elle que 
deja en iSSg I'ouvrage fut traduit en francais par le frere 
Jean , minorite lorrain , habitant Ghateauneuf. Dans cette 
traduction, Tauteur de <c VOrreloge de sapience ji estdesigne, 

(i) Biogr. 

(2) Heuniann , /. c, p. 362. , 

(3) Ms. de Strasb., fol 2*. — II existe un assez grand nombre de manus- 
crits de ce livre, tant du texte allemand que du texte latin. Voici ceux dont 
nous avons connaissance : 1° texte allemand, k Strasbourg, Cod. B, 139, 
in-4", avec les autres ouvrages de Suso ; c est celui dont nous nous servons 
pour ce travail ; Cod. B, 87, in-fol.; — a Heidelberg, Cod. dlxx; — a 
Munich, deux Mss.; a Berlin, Cod. n. 194, in-4^; — a Zurich, biblioth. 
dite der ff^asserkirchey Cod. 17a. — 2® Texte latin : Quetif et Echard,/. c, 
p. 654, en citent ua |prand nombre, dans differentes bibliotheques 
de France, de Belgique, d'Angleterre, d*Italie« La version latine a , dans 
plusieurs manuscrits, un chapitre qui ne se trouve pas dans le texte original 
allemand, et qui parait Stre une interpolation. — Le texte allemand n'a 
pas encore ete publie separement , mais le texte latrn Ta ete plusieurs fois ; 
lu plus ancienne edition est sans lieu ni date, peut-fitre 1470 9 puis Paris, 
1480, in-4*'; Venise, 1492? etc. 
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on nesait pourquoi, par lenoin de Jean de Souhaube (Souabe). 
Cette erreur a porte un de nos plus savants bibliagraphes , 
M. Paulin Paris , a douter que Suso soit reeliement Tauteur 
du livre (i); mais le& manuscrits aliemands ne permettent 
aucun doute a cet egard. 

Le traite de la Sagesse elernelle ayant ete ecrit d'apres ce 
qui precMe, avant i338 , date par consequent dela periode 
oil Suso se soumettait encore au regime ascetique le plus ri- 
goureux, lesujet ineme du livre, la contemplation de Jesus- 
Christ et Fexhortation souvent exaltee de Vimiter, lui assi- 
gnent cette date. Suso continua de se tourmenter jusquedans 
sa quarantieme annee ; cc toutesa nature etait alors ravagee, de 
sorte qu il ne lui restait qu a mourir on a cesser ses exercices 
cruels ». Dieu lui annon^a que sa sensualite etant maintenant 
domptee, le but de ses macerations preparatoires etait at* 
teint (2). Immediatement Suso jeta tons ses instruments de 
torture dans Teau (3) , et reprit une nourriture plus forti- 
fiante (4)* Mais en meme temps il lui fut annonce que desor* 
mais il devait entrer dans une ecole superieure oil d'autres 



(i) V. P. P4ris, les manuscrits francais de la Biblioth. du roi, t. IV, p. i55 
et suiv. — La Bibliotheque du roi possede plusieurs tres>beaux manuscrits 
de cette traduction : n* 7o34, 7o34S 7041 et 704a, 704a'' ^,7o43,tous in- 
fol. Quetif , /. c, en cite encore d'autres* — Cette traduction fut iroprimee 
a Paris, chez Ant. Verard, 1494) petit in-fol. i499> ^^^ ^^ mSme; i53o, 
in-8^.— « Plus tard le livre fut de nouveau traduit en francais, sur la version 
latine deSurius, Paris, 16849 in-12. — Quetif, /. c, cite aussi une traduc- 
tion anglaise (Ms. et impr. i483) et une hollandaise. 

(2) Biogr., fol. 23'. 

(3)/i.,fol. If. 

(4)/A., fol. 216. 
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epreuves ratteiidaient : les homines le persecuteront , sa 
bonne reputation sera attaquee, il se verra abandoune de 
ses propres amis ; en un mot, il ne devra plus seulement s'oc- 
cuper de sa devotion interieure, mais songerau salutde son 
prochain , malgre les souffrances que ses travaux pourront 
lui causer (i). 

A cette epoque il se mit un jour en voyage pour precher 
dans une ville voisine. Dans le bateau qui devait le transpor- 
ter sur la rive du lac de Constance , se trouvait aussi un jeune 
chevalier cherchant des aventures. Suso engagea avec lui une 
conversation sur les tournois. Lorsqu'il apprit avec quelle 
ardeur, avec quel meprisde la mortles chevaliers combattent 
pour obtenir de leur dame une bague d'or en recompense , 
il se dit : <c Plut a Dieu que je fusse trouve digne d etre le 
chevalier de la sagesse eternelle! » Maisil s'effraye a Tidee des 
dangers qui attendent les champions dans les tournois de 
Dieu ; « an moins, dit-il , s'il etait permis de pleurer au mi- 
lieu de la douleur ! )) l^a-dessus il entend une voix interieure : 
« Si tu refuses de combattre , tu n'auras pas le prix eternel ; 
malheur a toi si tu pleures comme une femme, tu te couvres 
de honte aux yeux de la cour celeste; essuie tes larmes, et 
sois plein de courage , afin que ni Dieu ni les hommes ne 
s'aperqoivent que tu as pleure a cause de quelques douleurs 
exterieures (2). » C'est ainsi qu'il se persuade que le temps 
d'etre chevalier est venu pour lui ; il se souvient de la parole 
de Job, que la vie de Thomme sur la terre est un combat (3); 



(i) Biogr.y fol. 23** et suiv. 
(a) /*., fol. 66'. 
(3) /A., fol. 24'. 
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et comjiie .presque toutes ses pensees et ses resolutions lui 
venaient sous forme d'i mages , il crut voir s'approcher de lui 
un beau jeune homme descendu du cieK et charge de farmer 
chevalier de Dieu (i). Apres que ce messager I'eut arnie et 
lui eut annoQce qu'il aurait plus de danger a coiirir a que 
tous ces fameux heros dont le monde chante les exploits , » 
Suso se reveille de son extase avec la resolution de fairehon- 
neur a sa nouvelle dignite spirituelle. Des lors il parcourt 
le pays en vrai chevalier , cherchant des aventures pour ser- 
vir sa dame, quoique n ayant pas toujours le courage neces- 
saire pour resister au danger, II s'efTorce de gagner des parti- 
sans a la sagesse eternelle, son amante, et de delivrer les 
homines du pouvoir du demon. £n Souabe , en Suisse , en 
Alsace , le long du Rhin, il preche la penitence, et depeint les 
joies mystiques avec tant d'inspiration que souvent ses audi- 
teurs croient voir sa face resplendir comme le soleil (2). Mal- 
heureusement aucune de ces predications ne paratt 6tre ve- 
nue jusqu'a nous; le petit nombre de sermons de Suso que 
Ton trouve dansquelques manuscrits sont des homelies edi- 
tiantes et mystiques, adressees a des personnes habituees a la 
contemplation ; elles sont plus simples et moins abondantes 
en images que ses autres ecrits ; on y rencontre d'excellentes 
lecons morales, mais aucune trace de I'energie d'un vrai 
predicateur de la penitence (3). Quoi qu'il en puisse etre, 

(1) Biogr. 

(2) /A., fol. 67**. — Quand ilvoulait exciter I'attention du peuple, il s'e- 
criait , en faisant allusion a son nom : « Nun wohlan^ merket auf, denn der 
Seuss mil saeussen ! ou quand il prSchait contre les yices : « Da muss der 
saeussen Seuss dass euch die Okren saeussen. » Y. Murer,V. ^., p. 285. 

(3) Dans Tedition des ouvrages de Suso, publiee par Diepenbrock ( Ra- 
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Tactivite de Suso n'a pas ete sans benediction ; son but etait 
de ramenerles hommes de son epoque a Tamour de Dieu, et 
de leur rendre les malheurs sous le poids desquels ils gemis- 
saient moins durs a supporter, en les sanctifiant en quelque 
sorte comnie une imitation de Jesus-Christ et comme une 
preparation au ciel. Tantot il consolait les pauvres , les op- 
primes , lesaffliges ; tantot il s efforcait deconvertir lescoeurs 
mondains aux choses eternelles (i). Dans les cou vents, pleins^ 
comme il dit, de luxure et d'hypocrisie, il tacliait de retablir 
des moeurs plus pures, ce qui plusieurs fois lui reuss]t(2). II 
exer^a surtout une puissante influence surles femnies; atti- 
rees par son mysticisme si riche de sentiment et de poesie , 
beaucoup de dames de haute naissance furent engagees par 
lui a se retirer du monde et a entrer dans des convents ou 
dans I'association mystique des j4mis de Dieu (3). II contribua 
beaucoup a reunir en congregation les Amis de Dieu , ou dis- 
ciples de la sagesse eiernelle; il leur donna meme une espece 
de regie qui s est conservee parmi ses ecrits , et qui fixe les 
prieres que les disciples devaient reciter, ainsi que les fetes 
qui devaient leur etre particulierement cheres (4). Suso etait 



tisbonne, 1829, in-8*', p. 598 et suiv.), se trouvent cinq sermons de Suso. 
lis furent publies pour la premiere fois dans les oeuvres de Tauter, Cologne, 
1543, ou il s'en trouye encore un sixieme. Le premier de ces sermons se 
trouve aussi dans le Ms. A, 88, in-4^, de Strasbourg. 

(i) Biogr., fol. 49^ 

(a)/i.,fol. 49"; 6o\ 

(3) /A., fol. 5o-; 36' ; 44' et suiv. 

(4) V. edition de Diepenbrock , p. 484 et suiv. Il en existe deux ver- 
sions dans deux Mss. de la bibl. de Dresde. 
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en outre en correspondance permanente avec ses filles spiri- 
tuelles , comme il les appelait; les epitres qui nous sont restees 
de lui en font foi ; ces epitres sont purenient edifiantes et as- 
cetiques(i). Ces relations avec les femmes furent pour Suso 
la cause de frequentes calomnies. « Pour sauver leurs ames , 
dit-il lui-menie, il risquait maintes fois son honneur tempo- 
rel , et ne craignait pas de s'exposer a la medisance (2). » II 
lui arriva plusieurs fois d'etre poursuivi par des chevaliers 
dont les filles ou les epouses avaient, sur ses conseils, pris 
le voile ou avaient renonce au monde dans des beguinages (3). 
Un jour, vers i347, une pecheresse, qu'il avait comblee de 
bienfaits pour I'engager au repentir, repandit qu'il etait le 
pere d'un enfant qu'elle venait de mettre au monde. Par Tef- 
fet de cette calomnie, il eut la douleur de se voir abandonne 
de ses propres amis; cependant une enquete, ordonnee par 
le provincial de son ordre, le lava completement de cette 
odieuse accusation (4). 

En outre, sa biographic est riche en aventures perilleuses; 
plusieurs fois pendant ses voyages il faillit perir, tantot par 
des chutes dans le Rhin ou dans des ravins (5), tantot par les 
mains de meurtriers au milieu d'une foret(6). D'autres fois 
on Taccusa de voler ; et meme un jour d'etre porteur de poi- 



(i) Ms. de Strasbourg, fol. 148* et suiv. 

(2) Biogr., fol. 5o**. 

(3) /*., fol. 36'. 

(4) Le passage ne se trouve pas dans notre Ms. II a ete publie par Die- 
penbrock d'apres un Ms. de Munich, p. i56. 

(5) Biogr., fol. 35^ 
(6)7*,, fol.34\ 

24* 
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son, que I'ordre de Saint-Dominique , corrompu, disait-on, 
par Targent des Juifs, voulait faire jeter dansles puits(i). 

D*un autre cote, sa biographie rapporte aussi, outre les 
visions et les extases qui devaient le consoler au milieu de 
ses epreuves, diflferents miracles que la credulite du moyen 
age lui attribuait , et a la realite desquels il croyait naive* 
ment lui-meme, tandis que le peuple se permettait souvent 
d'en douter en I'accusant de fraude (2) : preuve que le peu- 
ple de cette e}>oque n'etait pas si dispose a ajouter foi a 
tout ce qu'il apprenait des moines , comme on le croit com- 
munement. En general Suso ne paratt pas avoir ete en aussi 
grande veneration que Tauler; son exaltation irreflechie pa- 
rait Tavoir pofte plusieurs fois a des discours ou a des actes 
qui exciterent contre lui les gens des villes et des campagnes; 
on lui conseilla meme un jour de se faire donner par lesma- 
gistrats un certificat de son innocence, et de ne plus voyager 
que muni de passe-port (3). 

A ces tribulations vint se joindre finalement laccusation 
qu'il repandait des doctrines heretiques. Dans un cbapitre 
de son ordre , tenu dans les Pays-Bas , aoquel il assista , on 
lui reprocha d'avoir fait des livres remplis de doctrines faus- 
ses, et il futfortement censure (4)« Toutefbis Suso n'a ecrit 
aucun livre heretique, a moins qu'on ne veuille donner cette 
qualification a son traite de la veritd, a cause des reminis- 
cences eckartiennes qui s'y trouvent. Ses relations avec les 



(i) Biogr.^ fol. 29* et suiv. 

(2) lb., fol. 26*; 29'; 62 ^ 

(3) /*., fol. 29\ 

(4) /*., fol 3o*. 
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Amis de Dieu , frequemment confondus alors avec les freres 
du Libre esprit, contribuerent aussi a le rendre suspect a 
r£glise (i). En i363, la meme accusation fut renouvelee de- 
vant un chapitre general aMagdebourg(!2); mais la sentence 
prononcee nest pas connue; nous devons supposer qu il ne 
fut pas moleste davantage. 

Dans les dernieres annees de sa vie, Suso fut eln prieur de 
son couvent (3). A cette epoque, il raconta I'histoire de sa vie 
interieure et exterieure a une de ses filles spirituelles, Elisa- 
beth Staeglin, nonne au couvent de Thoes, pres de Winter- 
thur en Suisse ; avec cette meme nonne il eut de frequents 
entretiens sur des questions metaphysiques qu'elle lui pro- 
posa. Elisabeth redigeait par ^crit, a Tinsu de Suso, tout ee 
qu'elle apprenait de lui , et autant que possible en ses pro- 
pres termes ; lorsqu'il eneutconnaissance, il brula une partie 
de la redaction de son amie. Cependant, a pres la mort de 
celle-ci , en i36o, il completa lui-meme la partie de sa bio- 
graphic qu'il n'avait pas detruite ; elle peut done etre consi- 
deree comme etant, jusqu'^ un certain point, son propre 
ouvrage (4). Cette biographic est du nombre des productions 
a la foisles plus fantastiques et les plus gracieuses du moyen 
age. II n'y regne aucun ordre ; tout y est rapporte tel que 
Suso I'avait rapporte a son amie, pas.moins exaltee que lui- 
meme ; aux recits de macerations , de visions et d'aventures, 
sont meles tantot des conversations metaphysiques , tantot 



(i) Biogr.^ fol. 36". 

(a) Touron , HisL de Vordre de Saint-Domin.^ t. II , p. 458. 

(3) Biogr., fol. 64" et suiv. 

(4) /*., fol. 3\ 
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de§ passages pleins de poesie, tantot des regies de Tasce- 
tisme le plus sombre. Get ouvrage , ou plulot la vie nieme 
de Suso, est le produitd'une naivete enfantine qui croit sans 
hesiter tout, jusqu'aux choses les plus incroyables , etd*une 
imagination brillante, mais maiade, et d'autant plus active 
que les rigueurs ascetiques avaient detruit la sante du moine 
jadis si vigoureux. On ne pent qu'avoir pitie de la supersti- 
tion qui estresultee de ces circonstances ; parFois on serait 
tente de sourire , si d'un cote elle n etait pas alliee a une 
moralite severe et a des tresors inepuisables de charite, et 
de I'autre ennoblie par un magniBque essor poetique. 

D'abord Suso ne voulait pas que sa biographic fut publiee 
de son vivant ; mais les accusations qu'on avait dirigees con- 
tre la purete de ses doctrines Tengagerent , peu d'annees 
avant sa mort, a la communiquer a ses superieurs, afin de 
pou\oir se justifier dans le cas oil Ton y aurait trouve des pas- 
sages reprehensibles. II Tenvoyaau provincial del'Allemagne, 
Barthelemy de Bolsenheim ; celui-ci etant mort peu de temps 
apres, en 1862, et Suso ne sachant que faire, il eut une 
vision oil le frere Barthelemy hii apparut pour Tinviter a 
publier son livre, destine a servir de consolation et d'ensei- 
gnement aux Amis de Dieu (i). Suso recneiliit alors ses dif- 
ferents ecrits et en retablit le texte a que des copistes mala- 
droits avaient frequemment altere (a), » II assigna la premiere 
place dans cette collection a sa biographic , sous le titre der 
Susse ( le Doux (3) ) ; la seconde piece est le dialogue de la 

(i) Prologue du recueil deses oeuvres, Ms. deStrasb., fol. 2**. 
(a) 16., fol. 2'. 

(3) Ib,^ fol. 3*. Des fragments de cette biographie se trouveiit aussi dans 
lemanascrit B, 146, in-12®, de notre bibliotheque. 






AU XIV^ SIECLC. 191 

Sagesse Stemelle; vient ensuite leLwre de la verite{i)^ mais 
I'annee de la redaction est inconiiue. Ce livre, ecrit egale- 
ment en forme de dialogue^ est, a vrai dire, le seul traite 
metaphysique de Suso : un disciple pose des questions sans 
beaucoup d'ordre ; la Verite y repond d'apres les idees d'Ec- 
kart, et souvent en ses propres termes. La derniere piece 
de la collection est le Livre des epitres , compose de onze 
epitres a ses filles spirituelles. Ni les sermons ni quelques 
autres pieces publiees sous^ le nom de Suso (2) ne figurent 
dansle recueil fait par lui-meme. II orna celui-ci de plusieurs 
peintures destinees a representer symboiiquement les acci- 
dents de ia vie mystique. La bibliotheque de la ville de Stras- 
bourg possede de cette collection un superbe manuscrit, a 
peu pres contemporain, sur velin^et orne de miniatures sym- 
boliques qui lui donnent un prix tout particulier {3). Le livre 
si remarquable des Neuf rochers ^ qu'on attribua longtemps 
a Suso, n'est pas delui;il est d'un bourgeois de Stras- 
bourg , nomme Rulman Ucerswin. Les ouvrages allemands 
de Suso ont ete plusieurs fois imprimes; la premiere edition 
en parut en 1482 (4). En i555 ils furent paraphrases en latin 

* 

(i) Nous ne connaissous pas d' autre nianuscrit de ce traite que celui de 
notre bibliotheque. Ce manuscrit et les plus anciennes editions le divisent 
en huit chapitres; la traduction de Surius le diyise en douze, en y ajoutant 
en outre les neufderniers chapitres de la biographic. Le Utfc futtraduit 
en francais d*apres Surius, Paris, I70i,ini2. 

(a) P. ex. les regies de I'association de la Sagesse eternelle ^ quelques 
prieres, etc. 

(3) Cod. By 1 39, in-4^, de Tancienne bibliotheque de la maisonde Saint- 
Jean. 

(4) A Augsb., in-fol., i5i2; i^.^in-foK — C'est d'apres ces deux editions, 
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par le chartreux Surius(i); cette paraphrase fut tradiiite en 
francais , en italieri et meme de nouveau en allemand (2). 

Pen d'annees apres avoir forme de ses ouvrages ce reeueil^ 
qui seul doit etre considere comme autbentique , Suso raou- 
rut, le 25 Janvier 1 365, dans le convent des Dominieairis 
d'Ulm , oil il venait de se retirer. 

Ge qui vient d etre rapporte de la vie de Suso nous per- 
met deja de prevoir quel sera le caractere particulier de son 
mystictsme. Ses ecrits sont loin de contenir un systeme com- 
plet; vainement on s'attendrait a trouver chez lui une dia- 
lectique puissante ou une haute speculation : tout n'est qu'in- 
tuition immediate, s'exprimant le plus souvent sous forme de 
visions et de symboles. Ses idees mystiques ne lui appartien- 
nent pas en propre; c'est lefondscommun a tousles theolo- 
giens de son ecole, herite en grande partie des ecrivains 
anterieurs. Mais Suso n'a pas donne a ce fonds un developpe- 
ment nouveau et original, comme Font fait Eckart et Tauler; 
ce qu'il y a de vraiment speculatif chez lui, c'est la propriete 
d'Eckart, son maitre; quelques*unesdesesdefinitionsetdeses 
idees viennent de saint Augustin, de saint Anseirae, de saint 
Thomas d'Aquin, Ce qui le distingue, c'est \a forme poetique, 
romantique, symbolique, dont il a revetu le mysticisme ; cette 



t 



et a I'aide des manusciits de Munich, que les oeuvres de Suso ont ete pu- ; 

blieespar Diepenbrock, Ratisbonne, 1829; 2* edit., i838. 

(1) Cologne, i555; i588; 161S, in^S""; — Naples, i658,in-i2. 

(a) En francais, par le chartreux Lecerf, Paris, i586, in-8^; x6i4, in*8"; 
— En italien, par le dominicain Ign.del Nente, Rom., i663, in-4^^ Pa- 
doue, 1686, in-4^; — en allemand, par le minorite Hoffmann, Cologne, 
1 66 1, in-4^ 
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forme estla seule chose qui lui soit propre, et qui , de tous 
les grands mystiques du XIV^ siecle, n'appartienne qu'a lui. 
Dans I'exposition de sa doctrine, il n'est done pas necessaire 
d'entrer dans autant de details que pour ses contemporains. 
Gette exposition n'est du reste pas sans difficutes , attendu 
que le plus souvent il faut depouiller ses idees de la forme 
symbolique qui, loin de les rendre toujours plus intelligibles, 
les enveloppe quelquefois d'une obscurite presque impene- 
trable ; on est meme force d'avouer que les formes que son 
imagination aventureuse aimait a se creer ne cachent pas 
toujours des pensees tres*profondes. 

Voici maintenant les principaux traits du mysticisme de 
Suso : 

Dans sa reflexion sur Dieu ^ il part du principe que la no- 
tion Yeire est la plus elevee, a le premier de tous les noms , » 
etque cet etre, c'est Dieu (i). En developpant ce principe , 
Suso s'attache a demontrer, suivant saint Anselme, qu'il ne 
pent y avoir qu'un seul etre , etant en lui-meme Tetre neces- 
saire, (c I'etre-tout , » comme il I'appelle, creant , conservant, 
et contenant en lui tous lesetres contingents et imparfaits (a). 
Pour prevenir Topinion que cet etre n'existe que dans I'idee 
comme notion logique, il ajoute que c'est un etre <( substan- 
tia , une substance intelligente, ou la raison existant en et 
pour elle-meme , reconnaissant en et avec elle les choses (6). » 
Cet etre se manifeste dans la nature exterieure, ou on le re- 
connait comme on reconnait Tartiste a ses oeuvres ; toutes les 



(i) Comp. les Sermons d^Eckart^ 1. c, fol 279*. 

(2) Biogr.y fol. 74'. 

(3) lb., fol. 72\ 

25 
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creatures portent le reflet de sa puissance et de sa bonte; <c la 
creation est un miroir reflechissant Dieu (i). » Quand on 
cherche a reconnaitre Dieu en ce miroir {speculum) , on fait 
ce que Suso appelle speculer; c'est ainsi , dit-il , que les phi- 
losophes paiens , principalenient « le sage Aristote , » ont 
trouve Dieu (a). 

Par le moyen de cette speculation^ Thomme distingue en 
Dieu differents attributs ou perfections; et c'est d'apres ces 
differences qu'il lui donne des noms. Mais d'accord avec tous 
les philosophes mystiques, Suso repousse ces noms comme 
etant insuffisants pour designer d'une nianiere absolue I'etre 
infini de Dieu ; pour remonter a Tetre pur, il faut faire abs- 
traction de tous les attributs, de tous les noms, de toutes 
les differences ; il faut nier de Dieu tout ce qu'ordinairement 
on aflfirme de lui ; il ne faut laisser subsister que Xetre; comme 
cet etre n'est rien de ce que notre raison bornee lui attribue, 
on peut dire de Dieu qu*il est a la fois le neant eternel et la 
seuie realite essentielle (3). Toutefois, et nous I'avons deja 
indique , cette realite n*est pas pour Suso sans conscience 
d'elle-m^me; il la designe, en se servant des termes d'Eckart, 
comme « la raison essentielle, existante , vivante , se compre- 
nant elle-meme et n etant qu'en elle-meme(4) ; » et il la com- 
pare, comme plus tard Pascal le fit de Tunivers, aun cercle 
dont le centre est partout et la circonference nulle part (5). 



(i) Biogr,^ fol. 72". 
l^)Ib.,{olyi\ 

(3) Dial, de la Ferite, fol. iif\ 142-. 

(4) /6., fol. 137'*; Comp, Eckart, fol. 3ii'. 

(5) Biogr.^ fol. 74\ 
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Cependant rimagination de Suso ne saurait s arreter long- 
temps dans la sphere des idees metaphysiques ; il salt , il est 
vrai, que Dieu est Tetre infini , la raison essentielle et abso- 
lue, dont la conscience etaittpour maitre Eckart la felicite su- 
preme : mais Suso veut autre chose que la conscience de Dieu 
dans la pensee; pour lui, le bonheur consiste a « jouir par la 
contemplation de layWeiniinie que Dieu est en lui-meme (i). )> 
II comprend Dieu , moins comme raison eternelle , qu'en 
tant qu'il est Torigine de la bonte, de la beaute et de Tamour. 
Cela meme ne lui sufBt pas: son imagination, qui cree des for- 
mes pour toutes les idees, va jusqu'a revetir d'une forme Tetre 
absolu lui-meme. Nous avons deja vu queerest sous Irf figure 
du Verbe incarne,et plus souvent sous celle de la Vierge, que 
la sagesse eternelle est I'objet de son culte et de sa contem- 
plation. Mais revenons aux idees metaphysiques de Suso, 
telles que nous les trouvons principalement dans son Dialo- 
gue de la Verite. 

Apres avoir montre que Dieu , comme etant 1 etre de tons 
les etres, est Tunite supreme, il s'efForced'expliquer comment 
la variete des phenomenes exterieurs pent subsister en meme 
temps que I'unite de 1 etre. II distingue a cet effet entre \efond 
ou Forigine , oil le tout n'est pas encore divise , oil il n'existe 
que dans Tidee absolue , et entre Tetre en tant qu'ilagit, en- 
gendre, cree, se manifeste; sous le premier rapport Tetreest 
appele Divinite ; sous le second , c'est Dieu. Cette distinction 
est commune a tons les philosophes mystiques de cette epo- 
que. La Divinite et Dieu ne sont pas distincts essentiellement ; 



(i) Biogr.yy2\ 

25. 
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la difference nest faite que par la pensee de rhomme ; dans 
le principe tout est un , parce que la Divinite est elle-meme 
1-unite. L'etre ne peut produire que Tetre : done la Divinite 
communique I'etre a tout ce qu'elle produit, en tant quelle 
est Dieu ; par consequent, quelque differentes que parais- 
sent les choses exterieures^ elles sont une dans Torigine, 
dans Tetre (i). II suit de la que les creatures sont eternelles en 
Dieu comme en leur fond eternel; dans Tidee ou dans la rai- 
son de Dieu, elles ne sont pas differentes, elles y sont un seul 
et meme etre ; la difference ne s'etablit que depuis le moment 
ou, par un acte de la volonte divine, laquelie est identique 
avec la pensee divine , elles sortent de Tidee ; alors chacune 
re^oit une forme particuliere ; cette forme est le principe qui 
distingue les creatures de l'etre sans forme de Dieu, en meme 
temps qu'il les distingue entre elles. 

C est la ce que Suso appelle VSmanation des creatures ; 
aussi longtemps qu'elles sont en Dieu, elles ne sont pas crea- 
tures ; mais apres leur emanation, elles sont differentes de 
Dieu , et ne conservent qu'un desir indestructible de retour- 
ner a leurorigine (a). Ce retour se fait incessamment par 
Dieu lui-meme ; de sorte qu'a cote de I'emanation perpetuelle 
il y a un retour perpetuel des choses en Dieu pour retablir 
Tunite dans le neant eternel et absolu. La multiplicite des 
choses et leurs differences exterieures ne sont ainsi quap- 
parentes , tandis que T unite seule est reelle. 

Quant a la trinite dans Tunite , Suso Texplique , d'apres 



(i) Dial, de la FeHte, fol. iZ'jK 
(2)/A.,fol. 1 38'. 
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saint Augustin et saint Thomas , de la maniere suivante , en 
appelant cette fois a son secours des categories purement 
logiques : cc Plus un etre est simple et universel , plus il a la 
puissance de se communiqueret de se diversifier; ce qui est 
universel se retrouve en tout, meme dans les choses les 
plus diverses ; il est universel , precisement parce qu'il est 
commun a tout. Ce qui n'a rien , ne communique rien ; ce 
qui a beaucoup, pent donner beaucoup ; ce qui en lui reunit 
tout dans une unite absolue , pent aussi agir et donner au 
supreme degre. Gomme Dieu , en tant qu'il est unite absolue, 
est aussi la bonte , cette bonte I'oblige de ne pas vouloir pos- 
seder pour lui seul ce qu'il a : or, Dieu peut-il donner, com- 
muniquer autre chose que lui-meme? Et cette communication 
n'est-elle pas un acte necessaire et eternel de son etre, et ne 
faut-il pas quelle soit substantielle , personnelle, naturelle et 
parfaite, comme dit Suso? Ce que Tabsolu communique est 
necessairement identique avec celuiqui le communique, par 
consequent avec I'absolu lui-meme. En d'autres termes, la 
Divinite, qui est enelle-meme, en son fond, une obscurite 
silencieuse et inactive , se manifeste ; et comme il n'y a rien 
hors d'elle-m^me , elle ne pent manifester qu'elle-meme. C'est 
la Teternelle manifestation de Dieu, la sortie eternelle du 
Verbe , par la generation duquel toutes choses sont creees en 
meme temps. IjC Verbe, c'est le Fils, identique avec Dieu; 
en lui Dieu le Pere s'aime, et le Fils s'aimeen le Pere; cet 
amour reciproque est le Saint-Esprit. » Dans cette trinite 
Suso admet , conformement aux symboles de I'Eglise, inter- 
pretes metaphysiquement par les philosophes mystiques , la 
plus parfaite consubstantialite et I'identite des trois per- 
sonnes. Mais il ajoute que personne ne pent com prendre 



igS ETUDES SUR LE MYSTICISME ALLEMAND 

comment cette trinite existe dans I'unite absolue, qiioiqu'il 
s'efforce a son tour d'expliquer les relations des trois per- 
sonnes (i). Son explication tres-abregee etant tout a fait 
la meme que celle qui est donnee avee plus d'extension par 
Eckart et Tauler, nous pouvons la passer ici sous silence. 
Nous ajouteronsseulement que Suso croitse rendre le dogme 
plus clair , a I'aide d'une comparaison assez bizarre , em- 
pruntee de la nature exterieure. « Qu'on se represente, dit-il, 
une eau immobile, au centre de laquelle on jette une pierre; 
autour du centre se forme alors un cercle; ce cercle en pro- 
duit un second , celui-ci un troisieme ; si la pierre a ete jetee 
avec assez de force, les trois cercles occuperont toute la sur- 
face de Teau. Le premier cercle represente la puissance active 
de la nature divine dans le Pere ; celle-ci produit le second 
cercle egal au premier, c'est le Fils ; et ces deux premiers 
cercles donnent naissance a un troisieme, le Saint-Esprit (2). » 
II faut convenir qu'en cette occasion Suso a ete assez mal 
servi par son imagination ; ce symbole n'expliqueabsolument 
rien. 

Quelle que soit la peine que Suso se donne pour maintenir 
la difference des personnes, il resulte de tons ces passages 
sur la trinite que, sous ce rapport, il n'a pas ete plus heu- 
reux que Tauler ou Eckart, puisque ses personnes sont bien 
plutot des relations dans la Divinite une et absolue que des 
hypostases reelles dans le sens orthodoxe rigoureux : lePere 
est la puissance divine, le Fils la raison divine , le Saint- 
Esprit Tamour divin. 

(0 Biogr., fol. y^\ 
(a) /A., fol. 80' 
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Comme creature corporelle, Thomme appartient au temps, 
mais son esprit est un miroir de Dieu. La raison , Tetincelle 
de lame, comme Suso I'appelle avec maitre Eckart, reflete 
rimagede la Divinite eternelle , et est egalement eternelle (j). 
La destination de I'homme est de suivre cette lumiere, pour 
retourner a Torigine d'oii il est emane (2). Mais au lieu de 
demeurer fidele au principe de son existence, Thomme veut 
trouver le bonheur dans les joies passageres du monde ; il 
perd ainsi sa noblesse originelle, et tombe dans le peche, 
dont la mort est la suite. Cependant, comme tout ce qui est 
sorti de Di^u a une tendance naturelle a revenir en lui , 
rhomme tend vers Dieu par tout ce qu il fait ; il le cherche 
partout , mais le monde entier ne saurait combler son desir. 
Un seul chemin est trace a I'homme pour arriver a la veri- 
table felicite : ce chemin, c'est Jesus-Christ. Pour reconnaitre 
Dieu dans son etredivin, dans sa dmnite jil faut commen- 
cer par le reconnaitre dans son humanite en Jesus-Christ ; 
(c son humanite est le chemin qu'il fautaller ; sa Passion est 
la porte par oil il faut passer pour arriver au but que Ton 
cherche (3). » L'image divine se retablit en sa purete (cquand 
on suit la douce doctrine et la vie pure de Jesus-Christ, sur- 
tout quand on imite sa Passion (4)« » Tons les predicateurs 
mystiques du XIV® siecle insistent sur Timitation de Jesus- 
Christ ; mais aucun ne la restreint a limitation de la Passion 
autant que le fait Suso. En racontant sa vie , nous avons deja 



(i) Biogr. 
(a) lb. 

(3) De la Sagesse eternelle, fol. 89^ 

(4) Biogr.^ fol. 8o\ 
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vu avec quelle perseverance et avec quelle rigueur il s'est lui- 
meme exerce dans la soufFrance ; les douleurs et les privations 
qu'il s'est imposees n'ont ete pour ainsi dire que la pratique 
de sa theorie , et cette theorie , il la resume en ces principes : 
<c L'imitation de la Passion de Jesus*-Ghrist change rhomme 
le plus simple en un maitre parfait en sagesse (i); il faut souf- 
frir, autant que c'est possible , toute la souffrance de Jesus- 
Christ (a), car rhomme qui soufTre est seul semblable au 
Seigneur (3). » En beaucoup de passages, et souvent avec un 
veritable essor poetique , Suso parle de I'excellence de la dou- 
leur. C'est la loi eternelle de Dieu, dit-il , que tout ce qui est 
noble et beau ne s'obtient qu'au prix de combats (4) ; la souf- 
france est plus utile que toutes les voluptes spirituelles , et 
preferable a toute science humaine (5). a C'est par la souf-* 
france qu'on apaise la colere divine et qu'on acquiert la 
grace ; elle maintient Fame dans I'humilite et lui enseigne la 
patience ; elle est la pierre de touche de toutes les vertus , 
elle edifie le procfaain et sert a glorifier Dieu ; en un mot, elle 
est la route etroite qui conduit a la porte du ciel (6) d. Et en 
quoi coRsiste cette souffrance? Dans la mortification de la 
chair, pour arriver a la destruction du desir, a Taneantisse- 
ment de la volonte, a la mort du moi, afin qu'on ne vive plus 
que dans la contemplation de la sagesse eternelle. 



(i) De la Sagesse eternelle^ fol. lIO^ 

(2) Ib.y fol. 90'. 

(3) Ti., fol. Io8^ 

(4) lb., fohioy\ 

(5) /*., foL io7\ 

(6) /*., fol. Io8^ 
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Dans la vie mystique, Suso distingue, d'apres DenisTA- 
reopagite , trois degres: i^]a purgation, consistant dans le 
bannissement de toute image creee , de tout desir d'une crea- 
ture quelconque ; 2? Y illumination de Tame, ainsi purifiee par 
]a clarte de Dieu, qui la remplit « de formes divines; » 3** la 
perfection , ou Funion des facultes superieures de Fame dans 
Forigine ou dans letre, union accompagnee d'une contem- 
plation sublime , d'un amour ardent et d'une delicieusejouis- 
sance du bien supreme (i). Mais parce que Tame, a cause de 
la faiblesse du corps, ne pent pas toujours contemplerDieu 
en sa purete simple , elle a besoin d'un type qui lui montre 
I'union de Dieu avec Thomme realisee: ce type, c'est Jesus- 
Christ, a Plus rhomme se forme d'apres cette image, plus 
Tesprit de Dieu le transforme de clarte en clarte ; savoir, de 
la clarte de Thumanite de Jesus-Christ en la clarte de Teter- 
nelle Divinite (aj. » C'est ainsi que «c Thomme qui a renonce 
a tout perd laforme de la creature , est reforme avec Jesus- 
Christ , et transforme en la Divinite (3). » 

Le degre le plus eleve ouTesprit humain, « en sa forme par- 
ticuliere, » c'est-a-dire, precisement comme esprit cree, puisse 
atteindre , c'est de cc penetrer dans la lumiere de la raison in- 
creee, oil, aff'ranchi par le Fils,il reconnait la vraie diffe- 
rence des choses et jouit de consolations celestes. » Quelque- 
foiscependant la grace eleve I'homme a un degre plus sublime 
encore , comme il arriva a I'apotre saint Paul ; a Tesprit cree 
est saisi par I'esprit eternel et transporte a une hauteur a 



(i) Epitresj fo], l6l^ 

(2) lb. 

(3) Btogr., fol. 7o\ 
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laquelle par sa force naturelle il ne saurait jamais arriver. » 
Alors il oublie les images , les formes , les differences; il s i- 
gnore lui-meme et toutes choses ; il rentre avec les trois per- 
sonnes dans Tabime de letre un et simple : <c le commence- 
ment devient un avec la fin, et I'esprit, qui n'est plus un esprit 
individuel, personnel, redevient un avec le tout (i). » Ce 
proces mystique parait devoir echapper a toute notion pre- 
cise , et appartenir uniquement au domaine des experiences 
interieures les moins claires , si on ne veut pas y voir Tex- 
pression d'idees speculatives, ce que la nature du mysticisme 
de Suso ne nous permet pas. II a ete represente par Suso a 
Taide d'une peinture fort curieuse dont nous pourrions 
inserer ici une copie. Les cercles concentriques figurent Ta- 
bime de la Divinite, Torigine de toutes choses, I'etre absolu; 
on voit ensuite cet etre obscur s^epanouir, s'ouvriren quel- 
que sorte et se manifester comme trinite; de la trinite 
emanent d'abord les anges, puis Thomme; I'homme qui se 
tourne vers Tamour mondain est moissonne par la mort; 
celui qui veut revenir a Dieu passe par les tribulations, em- 
brasse la croix et imite la Passion de Jesus-Christ ; il meurt 
aux creatures , fait taire les sens et rentre au coeur de Dieu ; 
il revient a la trinite , et se reperd avec elle dans Torigine 
eternelle , une et absolue. 

La jouissance de ce degre supreme de la perfection durant 
cette vie n'est reservee qu'a un petit nombre d'hommes; 
c est a peine si un entre mille y arrive (2). Mais quelle felicite 



(i) 5«>g^r.,foL8o',8i^. 

(2) De la Sagesse eter.^ fol. i23*. 
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pour celui qui peut s'y elever! II n'agit, n'opere plus comme 
homme , c'est Dieu seul qui opere tout ; Tesprit cree, etant 
rentre en Dieu et s etant depouille de sa qualite de creature, 
opere avec Dieu en toute eternite(i). Son bonheur consiste 
^ se perdre en la Divinite : « Je nage, s'ecric Suso, je nage 
dans la Divinite , comme Taigle dans les airs! » (2) 

Dans cet etat d' absorption de I'esprit humain dans I'esprit 
divin,<cde la realite creee dans le neant eternel,» I'esprit 
humain cesse d'etre ce qu'il etait (er entwird); il rentre, 
comme il a ete dit, en Dieu; il est revetu des proprietes di- 
vines, il perd la conscience de son moi, sa volonte devient 
parfaitement libre, attendu quelle n'a plus besoin de rien 
vouloir. Mais Suso insiste ici sur un point : c'est que I'esprit 
humain n 'arrive a cette union parfaite avec Dieu que par 
grace; il ne devient pas Dieu par nature; il ne cesse pas un 
instant de rester une creature, il conserve eternellement un 
souvenir de son existence dahs le temps , de sorte que meme 
dans I'union la plus ineffable avec Dieu, la difference entre 
le createur et la creature subsiste. « L'homme n'est pas abso- 
lument annihile^ dit-il , dans le neant eternel , il lui reste une 
idee de sa difference (3). » Le symbole de I'union avec Dieu 
est la participation a la sainte cene, que Suso appelle le sa- 
crement de ramour(4). 

On voit par la que Suso veut sauver la difference essen- 
tielle, personnelle entre Dieu et I'esprit de l'homme, quoiqu'on 



(i) DiaL de la f^erite^ fol. i43*. 

(2) Biogr.y fol. yi\ 

(3) /*., fol. 78*'; — €fe la Veriie, fol. i43% i45% \lfi\ 

(4) De la Sag. elem,j fol. ia3'. 
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ne voie pas comment on puisse conserver une conscience de 
cette difference, quand on a perdu la conscience du moi. 
Neanmoins, et malgresa veneration enthousiaste pour maitre 
Eckart, Suso proteste contre toute doctrine tendant a con- 
fondre Tinfini et le fini. Plusieurs fois il appelle la doctrine 
d'Eckart ccune douce doctrine, une noble nourriture(i) »; 
mais, loin de posseder la puissance logique et speculative du 
maitre, il est beaucoup trop domine par son imagination de 
poete pour pouvoir poursuivre une these philosophique jus- 
que dans ses dernieres consequences , etil aime beaucoup trop 
la realite de la nature qui I'entoure, pour la detruire en ne 
la regardant que com me une simple apparence. 

Dans le Lis^re de la Verite il y a un passage remarquable , 
oil Suso explique quelques-unes des doctrines de maitre 
Eckart, dont les freres du Libre esprit s*etaient em pares, et qui 
attiraient aux theologiens mystiques, quoiqu'ils les prissent 
dans un autre sens, le reproche d'enseigner des heresies pan- 
theistes. Suso introduit un personnage allegorique, qu'il ap- 
pelle le saiwage (das wilde), pour designer ceux qui , dans 
la speculation theorique comme dans la vie pratique, ne 
veulent reconnaitre aucun frein , aucune regie. Ce saus^age 
cite des paroles d'Eckart, que le disciple de la verite, Suso, 
essaye dexpliquer et de justifier (a). « J*ai appris, dit le sau- 
s^age, qu*il a existe un maitre sublime qui ne laisse subsister 
aucune difference. » Pour ce qui concerne la Divinite , 
repond Suso, le maitre a voulu dire que dans \eJond, dans 



(i) Biogr.y fol. 44'« 

(2) De la Ferite^ fol. i45**et suiv. 



AU XIV*^ SIEGLE. 2o5 



I'origine, dans Tfitre absolu, les trois personnes ne sont pas 
differentes, bien qu'il y ait une difference entre elles quand 
on les considere dans leurs rapports reciproques. « Quant a 
rhomme uni avec Dieu, la difference essentielle subsiste ; mais 
il faut distinguer entre separation et difference: par exemple , 
Tame et le corps ne sont pas separes, quoiqu'ils soient dif- 
ferents. II en est ainsi pour Dieu ; puisque Dieu communique 
I'etre a tout ce qui existe, rien n'est separe de lui, tout est en 
lui; mais tout ce qui n'est pas Dieu meme est different de lui. 
L'homine uni avec Dieu n'est done pas separe de lui, mais la 
difference reste. » La distinction etabliepar Susopour justi- 
fier son maitre est plus subtile que satisfaisante; car on 
pouvait toujours lui repondre : Si , par le simple fait que les 
creatures participent de Tetre, elles sont en Dieu, Thomme 
aussi n est pas separe de lui ; et pourquoi dans ce cas doit-il 
chercher a rentrer en lui? Si I'union mystique doit etre autre 
chose que cette non-separation vague et generale, elle lui sera 
necessairement superieure; quel est alors le degre superieur 
a la non-separation , tout en n'etant pas encore la non-dif- 
ference? D'un autre cote, en se souvenant de cequi a ete dit 
de la doctrine de maitre Eckart , on verra que c'est le sau- 
vagCy bien plutot que Suso, qui a exprime le sens reel du 
docteur pantheiste. Le saus^age continue : a Le meme maitre 
a enseigne de tres-belles choses sur les hommesqui devien- 
nent comme Jesus-Christ. » La-dessus Suso repond : « Le 
maitre ditquelque part que Jesus-Christ est le Fils unique; 
il est Fils par nature; nous, au contraire, nous neledevenons 
que par regeneration; Jesus-Christ est I'imagedu Pere, nous 
sommes formes d'apres la trinite^ et par consequent nous 
ne pouvons pas devenir ce qu'il est. 3i> La proposition d'Eckart 
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citee par le sauifage, a que rhorame juste opere tout ce que 
Jesus-Christ a opere, » est expliquee par Suso a I'aide d'une 
autre proposition du maitre, savoir, « que le juste opere tout 
ceque la justice opere, » et il ajoute que cc c est vrai , attendu 
que le juste est ne de la justice, suivant le passage de saint Jean 
(HI, 6) : Ce qui est ne de la chair est chair, et ce qui est ne de 
Tesprit est esprit. Jesus-Christ est ne du Pere , done il a son 
etre , et opere tout ce que le Pere opere; Thomme opere avec 
Jesus-Christ dans la meme mesurequ'il est ne de lui. » Enfin, 
Suso refute les reproches qu'on adressait a Eckart au sujet 
de sa doctrine, que « tout ce qui est donne a Jesus-Christ 
est aussi donne a Thomnie juste, » en disant : <c Ce tout qui 
a ete donne a Jesus-Christ, c'est la possession pleine et en- 
tiere de la felicite divine : or, cette possession est aussi ac- 
cordee aThomme, seulement en differentes mesures.» Suso 
pretend meme qu' Eckart a enseigne <r que c'est par suite 
de rincarnation de Dieu lui-meme que ce toutsi ete donne a 
Jesus-Christ, tandis que nousne Tobtenons que par I'union 
deiforme ». Toutefois le sauvage ne fut pas convaincu par 
ces explications destinees a sauver Torthodoxie du maitre par 
rapport a la difference essentielle entre le createur et la 
creature; il persista a soutenir qu'Eckart ne laisse subsister 
aueune difference^ et qu'il parlebeaucoup moins deressem- 
blance et i^ union c\\xt d'identite et d'wmte' absolue. C'est que 
ceux dont le sauvage doit etre le type avaient bien mieux 
saisi le yrai sens de maitre Eckart que Suso. Celui-ci , a la 
verite, avait ete puissamment entraine par la speculation de 
Teloquent docteur, qui exer^ait sur Timagination et le senti- 
ment de ses disciples le meme empire que sur leur raison ; 
mais Fesprit tout poetique de Suso n'avait ni la har- 
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diesse iii la force dialectique necessaires pour suivre jusqu'au 
bout le vol de la pensee de son maitre ; et c est pour cela 
qu'il s'imaginait sans cesse quedes propositions comnie celles 
qui viennent d'etre citees pouvaient etre susceptibles d'une 
interpretation orthodoxe. De ce point de vue , Suso etait 
amene a discuter contre ceux des disciples de maitre Eckart 
qui appartenaient a la secte du Libre esprit; il se prononce 
maintes fois contre eux ; il blame « la raison orgueillense et 
subtile » du sausage ^ « cette raison qui, dit-il, se vante de 
sa lumiere naturelle , et qui nous seduit par Tapparence de 
la verite divine , quoiqu'elle s'obstine a ne pas faire de diffe- 
rence. » Ailleurs il s'oppose aux hommes (f r^sonnables » 
dont la pensee veut franchir toutes les bornes , ou bien a 
ceux* « qui disentdans leur presomption que, pour arriver a la 
perfection, Tesprit n'a qua reconnaitre qu'il est lui-meme la 
verite, et que Dieuet toutes c hoses ne sont ({\xun (i). » En 
meme temps il s exprime severement au sujet de la conse- 
quence pratique qu'on tirait de ces doctrines, en disant que 
la liberte de Tesprit consiste a faire ce qu'on veut, sous 
pretexte qu'il n'y a pas de difference entre I'homme et 
Dieu (2). 

Nous ne croyons pas qu'il soit necessaire de donner 
plus d'extension a I'exposition du systeme mystique qui se 
trouve , incompletement et sans methode , dans les ecrits de 
Suso. Nous le repetons, quant aujbndy Suso n'est guere 
original; il n'a rien qui ne se trouve avec plus de developpe- 



(i) Biogr., fol. 76*; 86-. 
(a) De la Verite, fol. 146-. 
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fiient, soit dans niaitre Eckart, soit dans Tauler. Ce qui le 
distingue d'Eckart, c'est son opposition formelle au pan- 
theisme , c'est la perseverance avec laquelle il s'efforce de se 
maintenirau point de vue theiste, et par consequent au point 
de vue de la doctrine positive del'Eglise. Ce point de vue, il 
le partage avec Tauler; niais il differe de celui-ci, en ce qu'il 
n'a ni la haute intelligence, ni Tenergie, ni la tendance pra- 
tique du grand predicateur : il est domine , aussi complete- 
ment que possible , par son imagination et ses sentiments 
exaltes. C'est aussi par la qu'a ete determinee \^ forme sous 
laquelle le inysticisme nous apparait chez iui ; nous avons 
deja remarque que c'est cette forme seule qui Iui est propre; 
il faut done encore en dire quelques mots. 

Cette forme, comme il a ete indique plus haut, est toute 
poetique et romanesque. Suso est poete avant tout ; on I'a 
appele avec raison le representant du mysticisme poetique 
au moyen age. Dans chaque moment de sa vie, comme dans 
cliaque page de ses ecrits , il se trahit autant comme fi Is d' an 
chevalier aventureux que comme originaire de cette Souabe 
qui a ete le vrai pays des Minnescenger du moyen age. Son 
imagination feconde, nourrie incessamment par unvif amour 
pour la beaute de la nature, Iui cree pour toute chose des 
images et des symboles tour a tour gracieux et magnifiques. 
II decrit son amante, la sagesse eternelle, comme un trou- 
badour decrit la dame de ses pensees ; il la represente comme 
une vierge de haute naissance , resplendissante d'une beaute 
et d'une jeunesse imperissabies , ornee de roses , de lis et de 
violettes odoriferaiites , faisant les delices et I'admiration de 
la cour celeste; aheureux, i'ecrie-t-il, celui qui, a ses cotes, 
peut se livrer eternellement , dans une paix agreable, aux * 
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jeux de ramour, aux danses joyeuses du ciel! Une seule pa- 
role qui s'echappe de ses douces levres surpasse en harmonie 
les chants des anges, les sons des harpes et les violes celes- 
tes (i). y> Quand il parle ainsi de son amante mystique, son 
style prend un essor vraiment lyrique et quelquefois su- 
blime; lerhythme dans la construction des periodes et Thar- 
monieux retour des memes consonnances donnent alors a 
sa prose un charme et une grace qui nous font oublier le 
moine pour ne plus songer qu'au poete. II avait fait or- 
ner sa chapelle de peintures, et en insera lui-meme dans le 
recueil de ses ouvrages ; nulle part le caractere poetique et 
symbolique de son mysticisme n'est plus sensible que dans 
ces miniatures quele manuscrit de la bibliotheque de Stras- 
bourg nous a conservees : nous en avons deja fait connaitre 
une des plus curieuses; il nous serait possible d'en commu* 
niquer encore une qui ne Test pas moins , et ou Suso repre- 
sente ses fiancailles avec la sagesse eternelle et son elevation 
an rang de chevalier de Dieu. Tandis que tons les autres mys- 
tiques demandentqu on fasse abstraction des images pourarri- 
ver a la plus complete simplicite interieure, Suso pent a peine 
se former une idee sans qu'elle se presente immediatement 
a son imagination revetue d'une forme; sa jouissance est ae 
converser, de jouer avec ces formes ; c'est dans ce mondefan- 
tastique que se passe pour ainsi dire toute sa vie. La plupart 
de ses images sont prises de la nature exterieure; il envisage 
la creation, non pas comme dechue de sa splendeur ou comme 
etant le domaine du mal, mais comme une merveilleuse ma- 



(i) De la Sagesse eternelle^ fol. 98*. 
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nifestation de Dieu ; il est ravi de ses charmes inepuisables , 
au milieu meme des* tourments de sa vie ascetique; tout eii 
<t se ravageant le corps , » il aime a contempler la vie toujours 
fraicheet vigoureusede la nature, oil le printemps avec ses 
fleurs , le ciel avec ses etoiles et ses aurores, la foret avec ses 
oiseaux qui chantent , lemoindre brin d'herbe avec Tinsecte 
qui s'y balance ; en un mot , oil tout lui annonce la presence 
de la sagesse et de I'amour eternels; et c'est ainsi que, meme 
sous le froe du moine , dans la sdlitude de sa cellule et sous 
les coups de la discipline, il nous revele que sa vraie desti- 
nation eut ete d'etre un chevalier de I'amour etiin poete de 
la nature. 

II est evident qu'un pareil esprit n'etait pas fait pour la 
speculation, pour la reflexion philosophique. Nous avonsdeja 
remarque que ce qu'il y a de metaphysiquedans ses ouvrages 
n'est pa»j a vraidire, sa propriete;il I'a emprunte ailleurs; 
des qu il essaye de selever a des notions plusabslraites, il se 
|>erd d&ns ses id^es du neant eternel ; et a peine- art-il com- 
mence a mediter que- son imagination vient I'entrainer de 
nouveau dans le brillant royaume de ses creations : aussi , 
quand parfoisles visions tardaient a venir, il se sentait mat* 
heureux etabandonne de Dieu. Savie interieure , fondee 
uniquementsur la base chancelante des extases et des visions, 
manquait de cette paix que la lumierefactice ou illusoire du 
mysticisme ne saurjiit jamais produire. Lerbesoin qu'a la raison 
de posseder des verites solides n'etait pas eteint en lui; il se 
trahit par son ardeur a penetrer dan& les mysteres divins, 
par les questions qu'il adresse a la sagesse eternelle, et jusque 
par son desir incessant d'avoir des illuminations et des reve- 
lations. Gelles-ci aussi ne luimanquaient pas; des macerations 
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lotigiies et cruel les avaient rendu son corps irritable au iplos 
baut degre; de Ik des acces nerveux frequents, peut-^tre 
ineme des etats de somnambulisme , de sorte qu'il n'est pas 
difficile de s'expiiquer comment il a pu prendre pour des 
apparitions reelies les reveries deson imagination surexcitee. 
On serait prsque tente^de dire que son existence tout entiere 
n'a ete pour lui qu'un .reve ouune illusion oil il n'y avait 
de vraiment positif que les douleurs qu'il s'imposait volon- 
tairement. 

Nous avons vu qu'il souffrait ces douleurs parce qu'il 
s'imaginait qu'en eela consiste Timitation de Jesas-Gbrist. 
Mais un pareil ascetisme est loin d'etre conforme a Tesprit 
obretien ; le fondateur du christianisme n'a nulle part donne 
Texemple des mortifications raffinees auxquelles Suso a cru 
devoir se soumettre, pas plus qu'il n'approuverait des regies 
morales comme les suivantes : <ic La vertu consiste a fuir, a se 
taire et a se tenir oisif ; » ou <c Un visage pale, un corps de- 

cbarne et une demarcbe basse sont les ornements d'un 

• 

homme pieux (i). y> Si done on a raison de considerer Suso 
comme le representant du mysticisme poetique au moyen 
age, il faut ajouter qu'il est aussi, dans FAllemagne du qua- 
torzieme siecle , la representation de cette exageration mys- 
tique et ascetique dont, vers la meme epoque, sainte Bri- 
gitte dans le Nord, et sainte Catherine dans le Midi, nous 
fournissent les types. Dans I'bistoire du mysticisme allemand , 
Suso represente a la fois les productions les plus aimables 
et les plus sombres du mysticisme, sa plus gracieuse poesie 



(i) Biogr., fol. 45'. 
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et sa rigueur ascetique la plus cruelle. Mais on lui fait trop 
d'honneur en trouvant,en ce qui lui est propre, des germes 
de la speculation philosophique et theologique de I'Alle- 
magne moderne (i); et, d'un autre cote, sa vie, qui est loin 
de presenter cette belle harmonic de facultes intellectuelles 
qu'un auteur allemand a voulu y decouvrir (2), ne doit ja- 
mais etre offerte comme modele aux generations actuelles. 



(1) Comme p. ex, le doct. Martensen, dans son ecrit sur Eckart. 

(2) Gorres, dans son Introduction a V edition de Suso par Diepenbrock. 
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IV. JEAN RUYSBROEK (i). 



Ce docteur, chez lequel le mysticisme contemplatif s' est 
eleve a sa plus haute puissance, naquit trois annees apres 
Tauler, en lagS, au village de- Ruysbroek , entre Bruxelles 
et Hall. Des lage de onze ans, son penchant pour la medi- 
tation religieuse lui fit quitter la maison de sa mere, pour 
aller a Bruxelles aupres d'un chanoine regulier de Saint-Au- 
gustin, son parent. Celui-ci Tenvoya dans une ecole oil il 
resta quatre ans, et oil il prit la resolution de se vouer a la 
theologie. A en juger par son erudition Ires-mediocre, il 
paraitquil eut peu de gout pour les travaux intellectueis; 
la contemplation, la reverie, furent les plus cheres occupations 
de sa jeunesse, et lui firent preferer de bonne heure la soli- 
tude et le silence au bruyant commerce des hommes ainsi 
qu'a Tetude des livres. La plupart des auteurs qui parlent de 
lui le representent comme ayant ete plus devot que lettre. 

Dans sa vingt-quatrieme annee , il fut consacre pretre ; 
bientot apres il devint vicaire de I'eglise de Sainte-Gudule 
a Bruxelles, et ne tarda pas a s'acquerir une haute reputa- 



(i) Sa Vie a ete ecrite, peu de temps apres sa mort, par un chanoine re- 
gulier de son ordre ; dans I'^dition des oeuvres de Ruysbroek par Surius (col. 
1 552, in-fol., p. I et suiv,). —V. aussi Tritheim, Cat,, p. iSy; — Andreae 
BibL belgica^ p. i555; — Foppens, BibL belg.^ t. II, p. 720 et suiv. 
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tion de saintete. II fuyait, dit-on, les hommes a un tel point 
qu'il refusa de paraitre devaat isa vieille mere, aocourue a 
Bruxelles expres pour le voir. A cette epoque il refuta vic- 
torieusement une femmede la secte duLibre esprit, qui avait 
un grand nombre de partisans, et que plusieurs docteurs 
avaient en vain essaye de convaincre d'erreur. 

Pendant de longues annees, Ruysbroekremplit les hum- 
bles fonctions de cure ideSainte-Gudule. II etait en rapports 
intimes avec les Amis deDieu des villes du Rhin; il existe 
de lui qualques epitres pieuses adr^sees a des religieux de 
Colc^nie; et son ^iographe rapporte que Tauler, qui etait 
son aine, vint un jour le visiter. 

Plusieurs de ses eerits datent de cette periode de sa vie, 
notamm^snt le traite des Noces spirituellesj qu'il envoya vers 
i35o aux Amis de Dieu du Haut-Rhin (i). Cest la le prin- 
cipal de ses ouvrages (2); il y expose avec plus d'ordre et de 
detail que dans ses autres eerits le resultat de ses meditations 
sur la vieactwe, la vie intime et la vie contemplative : aus^i ce* 
livre s'est-il repandu de bonne heure tant ^n AUemagne 
qu en France, oil il fut introduit par un inoonnu qui le tra* 
duisiten latin (3). 

Ce ne fut qu'a Tage de soixante ans que Ruysbroek se 
retira du monde ; il choisit pour retraite le monastere des 
chanoiiues reguliers de Groendal {ylridis valUs), dans la 



(i) V, notre ouvrage sur Tauler, p. 170. 

(2) II existe des Mss. allemands de ce traite a Strasbourg (B, i48, iQ-4^; 
cest celui dont nous nous servons ; B, iSa^ la", et B, i2t5. in-4^), et a 
Munich (n° 346, in-4^ et n^ 818, in-ia). 

(3) Paris , 1 5 1 a, chez Robert Ejtienne . Ruysbroek j est s^pele Rusberus. 
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foret de Soignies, a deux lieues de Bruxelles. Ce convent 
venait d'etre fonde ; Ruysbroek en devint le premier prieur. 
La vie qu'il mena dans cette retraite fut humble et silen- 
cieuse, veritable niodele de vertu ascetique. L'etat de moine 
etait a ses yeux la perfection de Thomme, puisque le moine 
est exempt des troubles de la vie active, et qu'il peut se livrer 
sans obstacle a la contemplation des choses divines. Lui- 
meme, quand il voulait s'inspirer, allait se retirer dans quel- 
que reduit de la foret, oil, seul avec Dieu , il se perdait dans 
des extases, et croyait que le Saint- Esprit lui dictait chacune 
des paroles qu'il ecrivait. Ge fut la Torigine de ces traites nom- 
breux, traites mystiques, allegoriques etascetiques, qui nous 
sont restes de lui, et qu'il composa tons en langue flamande. 
Les principaux de ces traites, outre celui des Noces spiri- 
tuelles, sont les suivants : 

1° Speculum ceterrKB salutis^ adresse a une nonne, et con- 
tenant une description des trois vies, active, intime et con- 
templative, entremelee de considerations sur des niatieres qui 
ont peu de rapport avec le veritable sujet du livre; 

2° De calculo, sive de perfectione fiUorum Dei, interpre- 
tation allegorique du caillou blanc dont il est question dans 
TApocalypse (II, 17), dans le but de decrirela perfection des 
fils de Dieu, c'est-a-dire des parfaits mystiques contem- 
platifs (1); 

3® Samuel y swe de alta contemplatione apologia, ecrit 
pour plusieurs de ses amis qui Tavaient prie d'expliquer le 



(i) Un texte alleniand de ce traite %e troure dans ledition des ceuvres 
de Tauler pap Spener> p. i^ao et suiv. — Le chap. XXVII de la compi- 
lation connue sous le titre AlnsUtutions divines de Tauler en est tire. 
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sens de ^ es lecons , celles-ci n ayant pas toujours ete bieii 
comprises et bien jugees (i). 

Ces differents ouvrages contiennent la doctrine de Ruys- 
broek tout entiere; ils sont composes sans ftiethode, sans 
ordre, souvent aussi sans gout; ils abondent en digressions 
et en longueurs, et presentent au lecteur d'autant moins d'at- 
trait qua Texception de deux ils n'existent que dans une 
traduction souvent infidele (2). 

Ce meme jugement s'applique aussi aux autres ouvrages 
de Ruysbroek, qui, n'etant tous que des repetitions ou des 
amplifications des idees contenues dans les ecrits ci-dessus 
mentionnes, n'oflFrent que tres-peu d'interet; en voici, du 
reste, les titres : 

i^ Commentarius in taheniaculum foederis , interpreta- 
tion allegorique tres-longue, tres-minutieuse et tres-insigni- 
fiante du tabernacle de Falliance; le texte pour ce commen- 
taire n'est pas tire de la Bible, mais de la Historia scholastica 
de Pierre Comestor; 

%^ De prcecipuis quibusdam virtutibus, recommandation 
et description des principales vertus mystiques et asce- 
tiques (3) ; 

3*^ De fide et judicio^ espece d'ex plication du symbole 
apostolique; . 



([) II en existe un Ms. allemand a Munich. 

(2) 11 n*existe aucune edition du texte original de ces ouvrages. Surius 
les traduisit en latin, col. i55a, in-fol., 1609, in-4*- Us furent retraduits 
en allemand, Offenbach, 1701, in-4^. 

(3) Les chapitres IX a XII des Institutions divines , attribuees a Tauler, 
sont tires de ce traite. 
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4^ De quatuor subtilibus tentationibus, des tentations aux- 
quellesles religieux surtout sont exposes, et des moyens d'y 
resister ( i ) ; 

5° De septem custodiis, instructiona une nonne de Sainte- 
Claire, a Bruxelles, sur sept moyens de conserver la purete 
morale; ce traite renferme plusieurs passages fort remar- 
quables sur les vices et la vie mondaine du clerge tant secu- 
lier que regulier; 

6° De septem gradibus amoris ; le premier de ces degres 
est la bonne volonte, le dernier Vignorance mystique; 

7® Regnum Dei amantium, description du regne de Dieu 
et conditions auxquelles on y entre; 

8" De vera contemplatione; le titre indique suffisamment le 
contenu de ce long traite; 

9° Quelques epitres^ et deux poesies sur la beatitude de 
Tame contemplative. 

Le vieux prieur de Groendal, qui ne savait pas assez de 
latin pour ecrire en cette langue (a), eut pourtant assez d'au- 
torite, par sa vie austere et devote, pourdevenirle reforma- 
teur de son ordre dans les Pays-Bas, et pour exercer une 
puissante influence sur les laiques* II ramena beaucoup de 
pecheurs a la vertu, et engagea des personnes de haute nais- 
sance a embrasser la vie monastique ; les vices du clerge trou- 
verent en lui un censeur inflexible; dans plusieurs de ses 
ecrits, il fait, des moeurs des gens d'eglise, des tableaux vrai- 
ment effrayants : Trois peches, dit-il, accablent le clerge de 

(i) II en existe un Ms. allemand a Munich. 

(a) Joh, de Sckoenhavia contra Gerson, in Gers, Opp, ed. Dupin^ t. I, 
p. I, p. 66. 

a8 
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son epoque : la tiedeur, Tin temperance et la luxure(i); les 
pretres sont representes comme oubliant ieurs devoirs et 
comme s'adonnant a la volupte et a la simonie; les moines, 
comme menant une vie paresseuse et dissipee, et les abbes 
et les eveques, comme parcourant le pays, armes et a cheval , 
pour guerroyer contre Ieurs vassaux (a). Gependant, malgre 
ces sujets de plainte, Ruysbroek ne voyait pas de salut hors 
de la foi catholique, et la soumission au pape etait a ses yeux 
le premier devoir d'un chretien (3) : aussi FEglise ne Ta-t-elle 
pas inquiete; la renommee de sa saintete attirait au contraire 
une foule de docteurs et de clercs de laFlandre, des bords 
du Rhin et m^me de Paris, qui venaient s'entretenir avec lui 
sur les mysteres de la contemplation. C'est lui aussi qui 
fournit a Gerard Groot la premiere idee de la belle asso- 
ciation des Freres de la vie commune; Groot, qui etait son 
disciple et son ami, traduisit en latin plusieurs de ses opus- 
cules flamands. 

Ruysbroek niourut en i387,ag4dequatre-vingt*huitans; 
il fut enterre dans Teglise de son convent. La veneration 
superstitieuse du peuple et des freres de son ordre s'em- 
para aussitot de sa vie ; et non contente d*en conserver les 
evenements les plus remarquables , elle y ajouta tin grand 
nombre de miracles et de prodiges qui n'ont plus aucun in- 
teret de nos jours, si ce n'est de constater pr^cisement 
cette veneration dont le vieillard avait joui pendant sa vie. 



{i) De vera contempLjf. 669. 

(a) /A., p. 654; 65g; — Comment, in tabern, foed,^ p. 276; — De cus- 
tod.y p. 384 et suiv. 

(3) Defide etjudicio^ p. 347* 
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Ruysbroek n a ete qu'un theologien mystique ; quant au 
cote philosophique du mysticisme , il ne Fa pas precisement 
ignore; mais tout ce qu'il en salt, il I'a en commun avec 
Eckart ^t les autres, et la pris probabiement chez eux; il 
n'a possede aucune connaissance desanciens ; Aristote , Pla- 
ton, Proclus, que les autres mystiques aiment a citer, ne 
paraissent jamais chez lui; sa litterature s'est bornee a saint 
Augustin , a Denis TAreopagite et a quelques Peres et scho- 
lastiques ; il a presque tout puise dans son esprit eminem- 
nient contemplatif , et n'a fait, pour ainsi dire, que reduire 
en systeme les resultats de sa longue experience interieure. 
Dans ses ecrits, il n'y a nulle trace de plan ou de methode 
logique; les repetitions y sont aussi frequentes que les di- 
gressions; sa pensee erre comme au hasard dans des regions 
ouy a la verite, la logique n'a rien a faire. II aime, il est 
vrai, a diviser et a classer; il parle de trois vies, de quatre 
similitudes de la volonte avec le feu , de cinq manieres de 
considerer le royaume de Dieu , de six classes d'hommes 
non aptes a recevoir le Saint - Esprit , de sept degres de 
Tamour, etc. Mais ces classifications, qui doivent remplacer 
en quelque sorte une methode systematique , sont rarement 
fondees sur la nature des choses, et n'attestent chez Ruys- 
broek que le besoin nature! a tout homme de mettre de 
I'ordre dans ses pensees ; ce besoin, quand il n'est pas eclaire 
par une science reelle , se contente ordinairement de classifi- 
cations tour a tour minutieuses ou arbitraires, semblables a 
celles qu affectionne le docteur extatique. Son expression, en 
outre, est pleine de metaphores et d'allegories , tantot poe- 
tiques, tant6t triviales, et presque toujours obscures. En ge- 
neral nous avons vainement cherche de la clarte dans ses 

28. 
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ecrits ; il a un langage mystique desesperant ; plusieurs fois, 
pendant la lecture de ses traites , nous avons du renoncer a 
une parfaite comprehension de ses idees. Son mysticisme 
nous est apparu d'un bout a I'autre comme une brillante 
hallucination d'une ame ivre de Dieu, qui, des ses premiers 
pas, se precipite dans les gouffres les plus profonds de la 
mysticite. II nous a souvent rappele les speculations si obs- 
cures et si splendides a la fois des poetes de I'Orient ; ses 
reveries sontcomparables acesvapeursqui, lesoir, se levent 
a rhorizon et nous voilent le soleil ; celui-ci les colore encore 
de ses magnifiques reflets, et Toeil ebloui s'arrete un instant 
a en admirer les teintes; mais les vapeurs annoncent Tap- 
proche de la nuit, et on aspire de nouveau a voir le soleil 
dans toute sa majestueuse splendeur. Qu'on veuiUe done nous 
pardonner si nous manquons de clarte dans Texposition de 
choses aussi abstruses et aussi nebuleuses; on sait combien 
Tobscurite mystique et la clarte de la science se contre- 
disent. 

La nature ou Tessence de Dieu est une unite simple, sans 
mode(i); elle ne peut etre exprimee ni par des paroles ni 
par aucune espece de similitude. La raison ne peut s'en faire 
une idee que lorsqu'ejle est ravie au-dessus d'elle-meme par 
une illumination surnaturelle. Alors elle se represente Dieu 
comme un immense foyer de la lumiere la plus ardente, oil 
tout est reduit en un feu eternel ; ou comme un ocean pro- 
fond, tranquille, inepuisable, oil les ames se noient dans 
uneyr£^2teo/i incomprehensible. Etrange contradiction ! A peine 



(i) Des Noces spirit J Ms. 12^'. 



Ruysbroek a-t-il rejete tous les noms et tons les symboles de 
Dieuqu'il lerepresentejui«.meme commeuneclarte immense ou' 
eomme un abime sans fond; il reclame lebannissementabsolu 
detoute image ou forme, etilnepeuts'endelivrer lui-meme; il 
veut s'elever au-dessusde I'imagination, et il s'egare de nouveau 
au milieu des formes quecette imagination seuleluicree! Cepen- 
dant, ilfautledire,il a aussi des moments oil ilparlede Dieu 
d'une maniere plus philosophique. II le detinit^alors comme 
« etantl'etre superessentiel de tout ce qui est, a ia fois eter- 
nellement immobile en lui-menie etprincipe generateur de la 
creation. » Get etre divin peut etre appele I'origine. La , Dieu 
est une immobilite, un repos eternel , sans temps ni espace, 
sans avant ni apres, sans desir ni avoir, sans lumiere ni tene- 
bres ; mais il se manifeste enmeme temps par des actes eter- 
nels de sa pensee, de sa volonte et de son amour. Ge Dieu 
est e^/idans sa nature , et triple dans sa manifestation ou dans 
les personnes. La nature ne peut pas etre sans les personnes , 
et celles-ci ont leur principe dans la nature. Le Pere est dans 
le Fils,et le Fils dans le Pere ; le Fils est dans la substance du 
Pere , comme fruit de la nature paternelle ; sa generation est 
eternelle ; par I'acte de cette generation , le Fils se produit 
comme seconde personne dela trinite, emanant perpetuel- 
lement de Torigine. L'amour qui unit le Pere et le Fils est le 
Saint-£sprit, effluant en chaque creature susceptible de le 
recevoir(i). Le Pere est \e principe ^ eternel, essentiel , per- 
sonnel ; le Fils est engendre par lui ; il est la sagesse eternelle, 
image increee et personnelle du Pere ; le Saint-Esprit est 



(i) Spec. cet. sal., cap, VllI, p. Sj. 
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V amour emanant a la fois du Pere et du Fils et les unissant, 
' et retablissant ainsi Tunite originelle de la Divinite(i). Dans 
la fecondite de leur nature, les trois personnes sont un 
Dieu toujours agissant; dans la simplicite de leur essence , 
elles sont la Divinite immobile : de sorte que dans les per- 
sonnes Dieu Qst une action eternelle, et, dans Tessence ou la 
nature, une inaction^ un repos sans fin. Dieu, dans Tunite, 
est done Dieu en soi , comme on dirait aujourd'hui^ Dieu non 
manifeste ; et Dieu dans la trinite, c'est Dieu vivant , agis- 
sant, se manifestant; en un mot, la vie de Dieu est un 
eternel proces d'emanation par la trinite et de relour en 
r unite. 

Un acte de la volonte de Dieu a donne naissance a la crea- 
tion qui est sortie du neant, et qu'on ne pent s'empecher de 
considerer comme eternelle, Taction de Dien etant eternelle 
comme lui-meme. Comme le Fils est la sagesse du Pere , c'est 
en lui que le Pere connait, voit, regie toutes choses(2). Les 
creatures sont , comme telles , differentes de Dieu ; mais etant 
emanees de lui comme de leur origine, elles tendent a ren- 
trer en lui; il est le centre ou elles aboutissent, oil elles 
perdent leur nom et leur difference. Dans son livre sur la 
vraie contemplation , Ruysbroek expose une espece de sys- 
teme cosmographique sur le ciel, le firmament, les planetes, 
les elements , la hierarchic celeste , depuis Tempyr^e, siege 
de la majeste divine, jusqu'a la terre, sejour de Thomme. 
Quant a ce dernier, 'il a une nature double : le corps, com- 



(i) Des Noces spirit, , fol. i5o\ 
(a)/A.,fol. ii6\ 
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pose des quatre elements, « n'estqu'un instrument ne pou- 
vant rien par lui-meme, appartenant au temps, et par con- 
sequent niortel; le prineipe spirituel est inepuisable, semblable 
a Dieu , quoique moindre que lui. )> Ruysbroek distingue ce 
prineipe spirituel en esprit et en dme^ ne formant ensemble 
i\\i'une vie , mais differents en tant que Tame est le prineipe 
de la vie de Thomme comme homme , et Tesprit le prineipe 
de sa vie en Dieu. Pour ne pas donner lieu a des confusions, 
nous nous servirons, dans Texposition de la doctrine de 
Ruysbroek , du terme d'a/we, pour designer le prineipe spi- 
rituel en general , en nous conformant sous ce rapport a son 
propre exemple. 

L'ame a trois facultes superieures, la memoire, Tintelli- 
gence et la volonte , les memes qu'adopte aussi Tauler. Par 
ces facultes elle est un miroir qui reflechit Timage de la tri- 
nite. Ce miroir, constamment tourne vers Dieu , devient lui- 
meme eternel avec Timage qu'il renvoie; Dieu nous a connus 
dans cette image avant la creation ; elle est dans tous les 
hommes essentiellement et personnellement, chacun Ta en 
entier, a integram et indivisam ; » et elle fait que nous som- 
mes tous un dans notre type eternel, qui est le Fils. Comme 
reflet de la trinite, la substance de Fame a trois proprietes, 
unes dans leur nature : i^ la nudite essen\\^\e etdegagee de 
toute forme nous rendant semblables au Pere; 2® Yintelli- 
gence supSrieure^ oil nous recevons Teternelle verite, le Fils ; 
et 3® Tetincelle de l'ame ou la synterese^ ayant une tendance 
naturelle vers I'origine , et nous unissant dans I'amour du 
Saint-Espritavec Funite divine (i). Ces proprietes sont unes 

(i) Spec. cet. salut.j cap. VIII, p. 37. 
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et indivisibles; elles constituent <clasubstanee pure, le fond 
vital , Torigine des puissances superieures de 1 ame. » Elles 
^ont naturellement en tous les homrnes, mais ont ete obscur- 
oies par le peche ou lamour du moi, L'homme, cree inno- 
cent, mais libre, toniba par un acte de sa volonte ; il perdit 
sa noblesse primitive , mais conserva la liberteet Texcellence 
{ prcestantia) de sa volonte, pour pouvoir faire penitence et 
revenir du peche. Ruysbroek attribue une grande puis- 
sance a la volonte. Tout depend de la volonte , dit-il ; « tu n'as 
qu'a voidoiretvt quelque chose, et tu le seras; » a vous etes 
aussi saints que vous le voulez, dit-il un jour a deux clercs 
de Paris venus pour recevoir ses conseils ; votre saintete est 
en proportion de la bonte de votre volonte; examinez par 
consequent jusqu'a quel point votre volonte est bonne , et 
vous reconnaitrez le degre de votre saintete. » Cependant, 
aussi longtemps que I'homme n'est pas eclaire par la grace, 
il ne pent pas tout ; ce qui lui est possible par sa volonte 
naturelle, c'est de laisser le peche etde desirer la grace; mais 
ce n'est pas tout , il doit aller plus loin , sa volonte doit de- 
venir « deifbrme. » Or, c'est pour cela qu'il faut la coopera- 
tion immediate de Dieu lui-meme par la grace. L'homme 
etant parvenu jusqu'oii il pent aller par lui-meme, Dieu lui 
communique la lumiere surnaturelle de sa grace ; celle-ci pro- 
duit Tamour, le lien entrel ame et Dieu , et par lamour s'ac- 
complit la purification de la consdence; condition indispen- 
sable pour arriver a la contemplation (i). 

L'action de Dieu sur Thomme se fait par I'intermediaire du 



(i) Des Noces spirit., fol. II5^ 
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Fils et du Saint-Esprit. Le Fils, coinnie nous Tavons vu, est 
Timage parfaite du Pere, la sagesse, le Verbe eternel,la se- 
conde personne dans la Trinite; niais Ruysbroek insiste 
aussi, plus positivement que tous les auires mystiques, sur 
le Verbe incarne, sur Dieu devenu homine en Jesus-Christ. 
Jesus-Christ, un avec Dieu d'unenianiere incomprehensible, 
%Tai Dieu et vrai homme, a donne I'exemple de toutes les 
vertus, principalement de Thumilite, de la charite et de la 
patience; 'et c'est par la qu'il est pourle genre humain Tau- 
teur d'un salut qu'on obtient par Timitation de sa vie. Le Saint- 
Esprit opere conjointeraent avec le Fils, duquel il emane pour 
se communiquer aux croyants et pour les eclairer de sa 
lumiere. 

Pour arriver a sa destination, rhomme a done besoin 
d'etre eleve par la grace au-dessus de sa nature. Dans la vie 
de rhomme sous la grace, ou bien dans le chemin pour arri- 
ver a Tunion avec Dieu, Ruysbroek distingue trois degres 
qu'il faut franchir Tun apres Tautre. II parle, dans la plupart 
de ses ouvrages de ces trois Dies; il les decrit avec beaucoup 
de soin; et c'est en cette description de la vie progressive de 
i ame que consiste en grande partie sa theorie mystique. 
Le premier degre est la vie active, necessaire a tous ceux 
qui veulent etre sauves; le second est la vie intime, oil beau- 
coup d'hommes arrivent tant par leurs vertus que par la 
grace ; le troisieme enfin est la vie contemplative, qui n'est 
le partage que d'un petit nombre d'hommes parfaits (i). 

La vie active consiste a s'approcher de Dieu par des 



(i) Spec, cet, sal,^ p. ao et suiv. ; —^Des Noces spirit,,, fol. ii4** et suiv. 
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inoyens exterieurs, par les exercices de penitence, les bonnes 
(jeuvres et les bonnes moeurs, Fobeissance aux lois de Dieu 
et de TE^lise. Les rigueurs ascetiques sont a recommander 
aux homines qui se trouvent a ce degre; cependant ellesne sont 
pas tout : la vraie penitence doit etre interieure. La vie active 
est celle des commengants y qiri, par des luttes continues, as- 
pirent a la verta et tachent de mourir au vice, afin que leur 
volonte devienneun instrument entre les mains de Dieu. Les 
vertus qu'ils apprennent a pratiquer sont les yertus morales 
et ascetiques, savoir, Thumilite, source de toutes les autres, 
Tobeissance, I'abnegation de la volonte propre, la douceur^ 
la niansuetude, la misericorde, la liberalite, Tenergie, la mo- 
deration , la temperance, la chastete. A I'occasion de cbacune 
de ces vertus, Ruysbroek entre dans de longs developpe- 
ments que nous croyons pouvoir passer sous silence, parce 
quails ne sont en general que des amplifications, constatant, 
il est vrai, la tendance morale de Ruysbroek, mais ne jetant 
aucune lumiere.sur son systeme mystique. II suffit d'ajouter 
que la plus haute connaissance de Dieu oil Thomme puisse 
arriver dans la vie active, consiste dans laveu que Dieu est 
incomprehensible; ce qui revienta dire qua ce degre il n'y 
a encore ni instruction ni science , et qu il faut se contenter 
de la foi. 

Quand I'homme sest suffisamment exerce dans la vie ac- 
tive, qu'on peut definir une vie dans la foi et dans la vertu, 
il arrive au second degre, a la vie intime^ elei^ee, affective. 
Dans la vie active, tout est encore en quelque sorte exterieur ; 
desormais il faut penetrer dans Tinterieur de Tesprit; il faut 
parvenir a V unite, en s'elevant au-dessus de la division, de 
la variete exterieure. Trois choses sont ici necessaires : la 
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luniiere de la grace, I'affranchissement de Tame de toute 
image etrangere « {la denudation du coeur ou I' abstraction in- 
terieure) » et le renoiicement volontaire et absolu a 1 'affec- 
tion pour tout ce qui est creature. On arrive ainsi a la veri- 
table unite et liberie de I'esprit. Bien qu'a ce degre Tausterite 
d'une vieascetique soit fort utile, ceux qui ne peuvent pas s y 
resoudre ne doivent pas craindre pour cela que Dieu les 
repousse; ils n'ont qua imiter Jesus-Christ dans la charite^ 
et a unir toutes leurs facultes dans Tunite de Tamour, pour 
parvenir egalement au but pro]X>se. Les honimes de cette 
classe re9oivent la lumiere eternelle; le Fils est engendre en 
eux ; la clarte qui eclaire leur intelligence est en menie temps 
une ardeur qui enflamme leur amour; et c'est ainsi qu'il 
s'etablit une aspiration continuelle et reciproque entre eux 
et Dieu. lis deviennent indifferents a tout c^ qui tient de la 
terre, a la joie et a la douleur, a la vie et a la mort ; rien ne 
les touche, ne les afflige plus. Leurs facultes superieures sont 
eclairees, cc transfigurees; » leur memoire oublie tout cequi 
n'est pas Dieu pour n'etre remplie que de lui ; leur intelli- 
gence comprend Tetre divin dans Tunite et dans la trinite; 
leur volonte enfin est rendue vraiment libre et parfaite : c'est 
qu'ils sont devenus un avec Dieu. Cette unite est a la fois 
essentielle et actuelle ; elle est essentielle, en tant que, nature 
deja , nous n'avons notre etre qu en Dieu (]ui est I'etre « super- 
essentiel » de tout et en tout : or, dans la vie intime, nous 
recouvrons la conscience de cette unite essentielle; Tesprit 
possede Dieu , et Dieu possede i'esprit; Tun vit dans Tautre ; 
Tesprit est pret a recevoir la clarte de Dieu immediatement, 
il cesse d'etre lui-nienie pour se perdre dans T^tre divin, 
et il en ressort de nouveau avec toutes les creatures par la 

^9- 
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generation eternelle du Fils. Mais I'unite est en meme temps 
actiielle^ en ce que Tesprit de rhomme y conserve sa realite 
personnelle et creee, et s'unit avec Dieu, non pas par une 
necessite actuelle, mais uniqdement par un effet de la grace. 

Dans eette vie intime, rhomme est rempli de tant de joie, 
(|u'on pent dire qu'il en est enivre; cette ivresse se trabit 
tantot par des bonds bizarries, tantot par des chants, tantot 
par des larmes et des fremissements, tantot par des cris, 
tantot aussi par un profond silence. Les uns sont ravis en 
extase et ont des visions; d'autres entendent les paroles 
prophetiques ; d'antres encore se croient entoures d*une lu- 
miere subite et flamboyante qui les eblouit. Cest la vie la 
plus delicieuse, non-seulement pour Fame, mais aussi pour . 
le corps, a cause « de la chaste delectation qu'il eprouve. » 
L'ame a une soif perpetuelle d'amour qui la pousse vers 
Dieu avec violence. L'esprit de I'homme et celui de I'Eternel 
s'attirent, se rencontrent et se penetrent dans un ineffable 
einbrassement ; pareils a deux corps enflammes , dont les 
flammes se confondent pour new former plus qu'une seule. 

Arrive jusque-la , on pourrait croire le terme du mysti- 
cisme atteiht; car que peut-on encore s'imaginer de plus 
eleve ? Cependant on se trompe; cette ivresse, cette violence 
de Tamour extatique, ou notre action consiste a aimer Dieu, et 
notre jouissance a tout souffrir pour lui , toutcela est encore 
imparfait ,etn estqu'un pas deplus pour s'approcherdel'etat 
le plus sublime, oil Jesus-Christ fait son entree definitive dans 
le coeur. C est la le troisieme degre, la vie contemplative ou 
vitale par excellence, « vita vitalis. » Elle est au-dessus de 
Tespoir, de la foi et de toutes les vertus; elle est meme au- 
dessus de la grace; elle demeure « eternellement » dans le 
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Pere, emane de lui avec le Fils, et se reflechit de nouveaii 
dans son essence avec I'Esprit saint. Elle est cachee en Dieu 
et dans la substance divine de notre ame; on peut la compa- 
rer a un abime des tresors de la Divinite, a une source ine- 
puisable, dont les ruisseaux divers se repandent en toutes 
nos facultes (1). Quand rhomme, dit Ruysbroek, possede 
Dieu par un amour intime, apres avoir orne sa vie active 
de toutes les vertus, il arrive a la vie oil il contemple Dieu. 
Cette contemplation consiste dans lajjiirete et dans la sirn- 
plicite ahsolue de Tintelligence ; elle est un saifoirsans mode 
et sans difference, un voir de Dieu immediat; elle est la cou- 
ronne celeste, la recompense eternelle des elus; on n'y par- 
vient ni par la science iii par les exercices pieux ; c'est j)ar 
Dieu seul , par un effet de son amour, qu'on est adniis a la 
felicite de la contemplation (2). Ceux qui la possedent meu- 
rent sans cesse dans Tamour, et s annihilent dans I'unite avec 
Dieu; ils ne sont plus distingues que par la specialite des 
graces accordees a chacun. On ne peut trouver ni dans le 
temps ni dans Telernite quelque chose de comparable a 
cette vie qui nous revele les mysteres les plus sublimes. La 
clarte dont elle nous environne eblouit le regard de la rai- 
son ; on y voit quelque chose sans savoir ce que Ton voit; 
car ce qu'on voit est au-dessus de toute forme, de toute idee. 
Mais si la raison est aveuglee, il est au fond de Tintelligence 
un oeil spirituel toujours leve vers la lumiere divine. Get oeil 
setourne vers le miroir de Tame, et y voit sans aucun milieu 



(1) Spec, cet, salut,^ p. 54. 

(2) Des Noces spirit, j fol. 167". 
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tion de lame clans ia gloire de Dieu, et la transfiguration 
du corps, nous aurons la jouissance de choses bien plus 
sublimes eacore; tout y sera sagesse, puissance, amour et 
beaute. 

Dans Texpose que nous venons de tracer, autant que 
nous avons pu, du mystLcisme de Ruysbroek, on a deja pu 
remarquerqu'il s'efforcede maintenir la difference essentielle 
et personnelle entre Dieu et rhomme. Quelque absolue que 
soit selon lui Tunion parfaite, quelque obscurs que soient les 
termes dont il se sert pour ia decrire, il a toujours soin de 
protester contre Tidentite pantheiste. En une foule de pas- 
sages, et sous differentes formes, il exprime sa conviction de 
la difference specifique entre letre divin et Tetre cree. L'«- 
nite qui s'etablit entre Dieu et Tame contemplative, consiste, 
dit-il , a se sentir entierement en Dieu, quoique different de 
lui; rhomme doit devenir deiforme^ semblable a Dieu, au- 
tant que celaicst possible a une creature, a Nous sommes 
tous iin, unis dans notre type eternel , qui est I'image de 
Dieu, Torigine de notre vie et de notre essence, dont notre 
etre .cree depend immediatement coinme de sa cause eter- 
nelle; mais notre etre .cree ne devient jamais Dieu, et Dieu 
ne devient jamais creature; nous sommes crees a I'image de 
Dieu, et cette image seule est increee, eternelle, c'est le Fils 
de Dieu (i). » On voit done que I'union ne s'accomplit pas 
de maniere que rhomme perde son etre en Dieu ; mais 
elle a lieu par Famour: cc Quand je parle de Tunion, j en- 
tends qu'elle ne se fait ni dans la nature ni dans Tessence, 



(i) Spec. wL salut.^ p. Sy. 
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est egal (i) a Dieu; dans Jetre divin il demeure eternelle- 
ment sans difference, mais il en emane eternellement par la 
generation dn Fils pour se poser* en. qne difference. » C'est 
la ridee qui resume tout le > mysticisme, speculatif, tel que 
nous Tavons vu cbez maitre Eckart ; la vie de T^ltre tout wi 
consiste a se differencijer eternellem^ot de jui-^meme, pour 
rentrer etemellement en lui^meme, Dljuysbraek, qui n'avait 
pas le ^enie de la speculation, adopta cette idee, et la repro* 
duit soQvent en ses livres, mais^.san^ sa dqater qu'elle fut in- 
compatible aveo le tbeismfi^: dpnt it s'etait. declare le defen- 
seur. Dans!le meme chapitre^ dont nou$. vfinons de eiter un 
passage, il ditdeplusi: KL^SihQmm^squisQptiQleves au-des* 
sus de leur etre cree et parvenu$ a line vie confiemplative , 
sont un. avec la clarte. divine, et ils ^oqt euxTmemes cette 
clarte, et ils se voietit et se sentent eux-rmenies par cette 
lumiere. divine qu'ih sont eu^me^es ; ih spnt transformes, 
et deviennent un aveo:la lun^iere qu ils voient e|;,par laquelle 
ils voient. » 

Ou bien ce ne sont Ja que c^s by perbole^ obscures, dont Ruys- 
broek n'apercevait pas laportee; ou bieiaUf^t enfcppclur^.que 

■ » 

lui ausst aboutit a cette. confusion de 1 etre^cree av«c 1 etre in- 
cree quiestla consequence^pre^u^ fatafle^du, mysticisnie^ Du 
moins cette concliislQu en a ete tire^ par.ij^n dpcteur celebre 
qui , quoique mystique lui^meme, ay^iit^rpp 4e.raispn, etsur- 
tout trop de connais^ano^^s psycholQgiques^;ppur approuver 
jamais les speculations pantheistes. Nous voulons parler de 
Gerson, qui , comme on sait , a fortemcntcensure la doctrine 

■ I m^t m* ■ e i <' ^ T ■! I <> ■ » 
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« 

de RuysfbroekyVers 1^408, c eSt-a^di^e a peu pres trente ans 
apr^s ?a'mort dd doct6ur extatique/le chancelier de rUnirer- 
site de Paris re^ut d'an chartrenx, nomra^ frtre Barth^- 
leiny, cine traduction latine du livre des Ndces spirituelles. 
Apres avoir lu ce Ifvre, Gersoti' cornmuniqua aufrereBar- 
thi^Ieniy le jugement qu'il criit devoir en porter (i). II y a 
trouve, dit-il, beaucoup de chosen salutaires et profondes; 
oependant, ayant appris tjue rauteiir avait et^ un hommfe 
de peu d'etudes , et que pour celk beaucoup de persopnes 
simaginaient qu'il avait' ecrit soiirs ^inspiration directe du 
Saint-Esprit, il sent le besoin de relever cette opinion, qui 
selon lui est erroni^e. A son avis, les deux premiers livres ne 
contiennent rien, ni contre la foi ni contre les moeurs; mais 
le troisieme livre est ouvertement'contraire a la doctrine de 
ri^glise sur la beatitude /telle que cette doctrine avait ^te 
fixee en i336 par urie decretale de Benoit XII. Gerson cite 
alors plusieurs passiages dece trbisi^me Kvre, et notamment 
ceux que nous venons de citer sor Funite de FStre cree avec 
Dieu; apres avoir disctite longu^inent la possibility de Tin- 
tuition immediate dans Te sens de^tlirysbroek, il conclut qufe 
celui-ci a dA etre un Beghard ayant enseigne une doctrine 
analogue a celle d'Amaury de B^ne, depuis longtemps con- 
damnee par TUniversite de Paris. 11 termine en disant que, 
pour resoudre les problemeS diflficiles de la theologie, il ne 
suffit pas de posseder de la devotion ou de Tamour, mais 
qu'il font avoir beaucoup^tudi^,' et que par consequent les 
gens illettres doiveiit s*ea abstenir. 

(1) EpistolaGersonis super Z^ parte tibriJ/R,de ornatu spirit, nuptia- 
runiy in Gers. opp, ed. Dupin^ t. I, p. I, p. 69. 
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Ruysbroek trouva un defenseur contra cette censure en 
la personne d'un savant chanoine du couvent de Groendal , 
Jean de Schoenhofen(i). Gelui-ci soutint que la doctrine de 
Ruysbroek lui a vait ete inspiree par le Saint- Esprit ; il le 
defendit contre I'imputation d'avoir enseigne le pantheisme^ 
ets'efforQadejustifierles propositions attaquees par Gerson, 
en les expliquant allegoriquement dans le sens d'une union 
mystique effectuee par Tamour et I'extase , et en les appuyant 
de passages de saint Bernard ^ de Hugues de Saint-Victor, et 
meme de saint Thomas d'AqMin. Ruysbroek, dit-il, loin 
d'avoir ete un homme illettre et un Beghard , avait re^u de 
Dieu des graces speciales,€t ila combattu Jes heretiques du 
Brabant; il ajoute que ses ouvrages etant originairement 
ecrits en flamand, la version latine qui en a ete faite par uu 
autre ne devrait pas servir de base a des accusations contre 
lui. Gette derniere consideration a ete.reproduite plus tard 
par Surius, qui pretend que. la version que Gerson avait cue 
-entre les mains avait ^te fautive; mais la preuve qu'il nen a 
pas ete ainsi , c*est qiie les passages cites par Gerson sont par- 
faitement conformes au texte des manuscrits allemands; ils 
sont meme plus conformed a ce texte que la traduction de 
Surius,qui, pour sauver r<i)rthodoxie de Ruysbroek, s'est 
permis en plusieurs endroits des alterations assez conside- 
rables. 

Lorsque Gerson eut re^u Tapologiede Jean de Schoenhofen, 
il ecrivit de nouveau au frere Barthelemy, pour maintenir sa 



(i) Joh. de Schcsnhauia^ libellus ad defensionem dictoUim /. R. contra 
4nug, /. de Gerson^ ib., p. 63, 



iv XIV' StECL^. ' 235 

de Riiy^broek' Vers i4o8, c eit-a-di^e a pea pres trente ans 
apres la'mort dii doct6ur extatique/le chancelierde rUnirer- 
site de Paris rt^Ut d*an cbartrenx,- nomm^ frtre Barthe- 
leiny, ime traduction latine du livre des Noces spirituelles. 
Apres avoir lu ce livre, Cersoti comrniinicfua aufrereBar- 
th^Ieniy le jugement quMl crut devoir en porter (i). II y a 
trouve, dit-il, beaqcoup de chose* salutaires et profondes; 
oependant, ayant appris que Tauteiir avait ete un hommfe 
de peu d'etudes , et que pour cielk beaucoup de persoynes 
s'imaginaient qu'il avaitecrit soiirs Finspiration directe du 
Saint-Esprit,il sent le besoin de relever cette opinion, qui 
selon lui est erronee. A son aviis, les deux premiers livres ne 
contiennent rien, ni contre la foi ni contre l^s moeurs; mais 
le troisieme livre est ouvertemenf contraire a la doctrine de 
rtiglise sur la beatitude /telle que cette doctrine avait ^te 
fixee en i336 par urie decretale d^ Benoit XII. Gerson cite 
alors plusieurs passages decetrbisiime livre, et notamment 
eeux que nous venons de citer stff Funite de TStre cree avec 
Dieu; apres avoir discute longu^liiient la possibility de Fin- 
tuition immediate dans Te sens de'tKiysbroek, il conclut qufe 
celui-ci a dA etre un Beghard ayant enseigne une doctrine 
analogue a celle d'Amaury dfe B^ne, depuis longtemps con- 
damnee par TUniversite de Paris. Iltiermine en disant que, 
pour resoudre les problemeS diflficiles de la theologie, il ne 
suffit pas de poss^der de la deVotion ou de I'amour, mais 
qu'il faut avoir beaucoup ^tudi^, et que par consequent les 
gens illettres doivent s'ea abstenir. 

(1) Epistola Gersonis super Z* parte libriJ. '/?. de ornatu spirit, nuptia- 
rum J in Gers, opp. ed, Dupin^ t. I, p. I, p. 69. 
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Ruysbroek trouva un defenseur contra cette censure en 
la personne d'un savant chanoine du couvent de Groendal, 
Jean de SchGenhofen(i)« Gelui-ci soutint que la doctrine de 
Ruysbroek lui avait ete inspiree par le Saint- Esprit ; il le 
defendit contre Timputation d'avoir enseigne le pantheisme^ 
et s'efforga dejustifier les propositions Mtaquees par Gerson, 
en les expliquant allegoriquement dans le sens d'une union 
mystique effectuee par Tamour et Textase , et en les appuyant 
de passages de saint Bernard , de Hugues de Saint-Victor, et 
ineine de saint Thomas d'Aquin. Ruysbroek, dit-il, loin 
d'avoir ete un homme illettreet un Beghard^ avait recju de 
Dieu des graces speciales,€t ila combattu Jes heretiques du 
Brabant; il ajoute que ses ouvrages etant originairement 
ecrits en flamand, la vei^sion latine qui en a ete faite par uu 
autre ne devrait pas servir de base a des accusations contre 
lui. Gette derniere consideration a ete.reproduite plus tard 
par Surius, qui pretend que la version que Gerson avait eue 
^ntre les mains avait ete fautive; mais la preuve qu'il nen a 
pas ete ainsi , c'est que les passages cites par Gerson sont par- 
faitement confbrmes au texte des manuscrits allemands; ils 
sont meme plus conformies a ce texte que la traduction de 
Surius, qui, pour sauver IWthodoxie de Ruysbroek, s'est 
permis en plusieurs endroits des alterations assez conside- 
rables. 

Lorsque Gerson eut re^u Tapologiede Jean de Schoenhofen, 
il ecrivit de nouveau au frere Barthelemy, pour maintenir sa 



(i) Joh. de Schcenhauia y Hbellus ad defensionem dictoUim /. R. contra 
4nag. J, de Gerson^ ib., p. 63, 
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premiere opinion (1). II mitigea, il est vrai , son jugement 
sur Ruysbroek, mais il persista a declarer quecelui-ci , pour 
ae pas s'exposer a de justes censures , aurait du seservir d'un 
Jangage moins figure et moins obscur, attendu que ses pa- 
roles poavaient ton jours etre faussement interpretees par 
ceux qui manquent de la science necessaire pour discerner 
Terreur de la verite. Gerson voulut bien croire que les 
expressions de Ruysbroek netaient que iigurees; mais il 
demanda en meme temps qu'on ne les prit pas autre- 
ment, et que si Jean de Schoenbofen essayait de soutenir 
le contraire, il fut reprimande par ses superienrs. a Quafit 
a moi^ dit-il en terminant, si j'apprenais que dans TUni- 
versite de Paris on se sert<, soit dans des sermons, soit 
dans des lecons publiques, de pareilles ex^pressions , je les 
denoncerais immediatement aila faculte de theologie, pour 
quelle les examinat et les condamnat comme elles le me- 
ritent, » 

JNous n^besitons pas a'^reconnaitre la parfaite justesse de 
la censure de Gersou^, en ce sens que la doctrine de Ruys- 
broek pent donner lieu) a des nialentendus , contraires 
a la fois a la philosophic, a la religion et a la morale. 
Mais, nous le repetons, Ruysbroek n'etait pas pantheiste, il 
uelaisse echapper aucune occasion pours'en defendre. Dans 
ses meditations , il part , il est vrai , de . Tidee de Tabsolu , 
qui est unite dans son etre et trinite dans son action 
ou dans sa vie^ et il ramene le but de Thomme au re- 



(i) Gers. ad Pr, Barth, contra defemionemJ. de Schcenh,^ m Gets, opp.^ 
J. c. , p. 78. 
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trine de la necessite de la vertu et ses freqiientes exhortations 
morales , il est moins pratique que Tauler , parce qu'il 
s'occupe beaucoup moins directenient de la vie meme des 
hommes, et qu'il place la contemplation au-dessus de la cba- 
rite ; qu'enfin , malgre Tessor de son imagination, il est moins 
poetiqne que Suso , parce que son oeil , ferme aux beaut^s de 
la nature, ne s'appliquait qu'a regard er ce qui se passait en 
son ame, et a analyser ses experiences interieures ou ce qu'il 
prenait pour elles. Ruysbroek est, du reste, celui de tons 
ces theologiens qui demeure le plus positivement fidele au 
dogme de Ttglise. <c Je me soumets, dit-il en terminant son 
ytpologie de la contemplation, au jugement de I'Eglise et 
des saints, pour tout ce que j'ai ecrit; car je veux vivre et 
niourir comme un servitieur de Jesus-Christ dans la foi car- 
tholique, etetre, avec la gr^ce de Dieu, un membre vivant 
de TEglise. » Depourvu de eonnaissances reelles, et ne sen- 
tant pas Je besoin de se livrer a des etudes savantes, il 
demeure etranger aux debats des scholastiques , aussi bien 
qu*aux questions metaphysiqnes agitees alors avee tant d'ar- 
deur par les mystiques allemands;: il s'arrete simplement au 
systeme traditionnel de TEglise, sans avoir Tinlention de le 
saisir par la pensee; tout ce qu'il vent, c'est d'en faire int^- 
rieurement Yexperience; les dogmes sont en quelque sorte 
pour lui des objets de sentiment, mais il en laisse fntact le 
sens positif et .historique; ils ne se cfaangent pas sous sa 
main en des especes de types ou de fomiules allegoriques 
cachant des id^es speculatives. Sous ce rapport, il est sans 
contredit plus orthodoxe que les autres grands mystiques 
de son epoque; si maitre Eckart dit qu'il n'y a qu'wn Pils, 
c*est-a-dire Thumanite, Ruysbroek laisse subsister la per- 
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soniie historique de Jesus-Christ, et la place indefininient 
au-dessus du genre humain. Si Eckart, Tauler et Suso 
arrivent a un point oil la grace est depassee par rhomme, 
Ruysbroek la considere comme etant a jamais indispen- 
sable; la contemplation la plus sublime, I'union la plus par- 
faite, ne sont toujours, selon lui , que des effets de la grace 
de Dieu. Toutefois, c'est precisement par sa maniere d'en- 
visager la grace q.u il s'eloigne a son tour de la doctrine du 
christianisme; car il ne salt pas quelle place assigner en son 
systeme aux dogmes du peche et de la redemption, et ce 
n'est qu'en liaison avec ces dogmes-la que celui de la grace 
peut conserver son sens orthodoxe. Ruysbroek , comme 
nous Tavons vii, laisse au libre arbitre toute sa puissance; la 
grace, chez lui, nesemble etre que I'action generale et im- 
mediate de Dieu sur Fesprit de Thomme, de sorte que tout 
est reduit en son systeme a Tinflnence de cette grace univer- 
selle et a la liberte qui laccepte. Son regard, constamment 
tourne vers les regions de Tinfini, ne voyait plus les hommes 
tels qu'ilssont; dans son ame simple et pur^, la conscience 
du peche n'existait plus; au milieu des extases de sa vie 
contemplative, il ne croyait plus avoir besoin d'une media- 
tion entre Dieu et lui. Ce que les autres hommes esperent 
et croient, il s'imaginait de ie posseder et de le voir face a 
face; en un mot, son mysticisme n'est qu'une theorie de la 
contemplation immediate, resiiitat d'une serie d'experiences 
interieures purement individuelles. C'est aussi la ce qui 
fait que Ruysbroek n*est jamais devenu vraiment popu^ 
laire; ses ecrits n'ont jamais trouve autant de lecteurs que 
ceux d'Eckart, de Tauler et de Suso; et bien que son sys- 
teme ait ete reproduit au quinzieme siecle par le minorite 
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Henri Harph de Cologne, \\ est loin d'avoir exerce sur le 
mouvement de la pensee en Allemagne la meme influence 
que le mysticisme speculatif : car le seul element qui puisse 
assurer une pareille influence, lui a manque, a savoir, Tele* 
ment philosophique. 
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V. 



CONSIDERATIONS GJ^N^RALES 



SUR LE MTSTICISME SPSCUL^TIF DU XVf SltCtR. 



S I . Caractere general de ce mysticisme. 

Nous venons d'etudier le mysticisme allemand dans les 
ecrits de ses principaux representants au quatorzi^me sic^cle. 
II resulte de cette etude que, malgre les differences qu on 
remarque entre les tendances particulieres des docteurs dont 
nous nous sorames occupe, ils ont tons, sans en excepter 
meme Ruysbroek, un caractere fondamental qui leur est 
commun, et qui permet de les comprendre tons dans la 
meme ecole. En eflet, aucun d'eux ne commence dans son 
sy Sterne par, une analyse des facultes de lame, par une theo- 
rie psycbologique destinee a servir de base a leur contem- 
plation mystique ; ils partent chacun de Tidee meme de Dieu, 
ils se placent immediatement au centre le plus profond de 
I'etre divin, et deduisent de la nature de cet etre la necessite 
de Tunion^ ou plutot de ridentite de lame avec Dieu; leur 
mysticisme, dans sa partie qui merite le nom de philoso- 
phique, est une veritable speculation metaphysique, et c'est 
pour cela que nous le qualifions de mysticisme speculatif\ 
Cette speculation sur les choses divines a pour but d'arriver 
a une connaissance parfaite de Dieu; mais comme elle ne se 
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contente pas de s'y elever par les arguments de la raison , 
qui ne procurent qu'une connaissance en quelque sorte ob- 
jectiife de Dieu, et qu'elle aspire aussi a une connaissance 
subjective^ c'est-a-dire a une experience immediate, elle est 
essentiellement une speculation mystique^ et doit dependre 
toujours du degre d'energie des sentiments individuels. 
L'experience de Dieu , ou Tunion avec lui, qui est le but du 
mysticisme speculatif, aussi bien que de tout autre, s'ac- 
quiert par la double voie de I'abstraction theorique et du 
renoncement pratique; la sanctification doit s'allier a la spe- 
culation. L'interet supreme de ce mysticisme est toujours 
un interet pratique ou religieux ; la connaissance de letre 
divin nest pas pour lui une simple aflfairede science, mais 
elle est necessaire pour le salut eternel. Quoique les docteurs 
dont nous avons parle protestent qu'il ne faut pas chercher 
Dieu a cause du salut , mais uniquement a cause de lui- 
meme , etqu'il faudrait meme renoncer au salut s'il Fexigeait, 
ce n'est neanmoins que pour satisfaire a leur profond besoin 
de paix , de felicite interieure, qu'ils se livrent a leurs re- 
flexions ; ils disent eux-memes que la connaissance de Dieu 
est le seul vrai salut; ils trouvent la felicite dans la cons- 
cience de Tunite absolue de I'ame avec Dieu. Leur mysti- 
cisme est done plus qu^un systeme uniquement construit 
dans Tintention Aefaire un systeme; il a un tout autre inte- 
ret qu^un simple interet theorique ou scientiHque : c'est un 
chemin pour arriver a la vie en Dieu , et en meme temps la 
pratique et la jouissance de cette vie : de la ce caractere a 
la fois speculatif* et ascetique, theorique et pratique, qui le 
distingue. Gomme nous Tavons vu a plusieurs reprises , toute 
sa doctrine pent s exprimer en ces mots : il faut a la fois 
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rcnoncer par le fait a tout ce qui est cree, et le detruire par 
la pensee, pour ne rien laisser subsister hors de Tesprit 
incree et tin, c'est-a-dire pour arriver a la comprehension 
absolue de Dieu, ou plutot a la conscience de TUnite abso- 
lue de TEsprit. 

Nous avons deja eu occasion de faire remarquer en outre 
que ce resultat du niysticisme speculatif est evidemment 
pantheiste, et c'est notamment chez maitre Eckart que ce 
pantheisme est le plus fortement exprime. Pour defendre 
les mystiques du reproche de pantheisme, on a voulu nier 
la necessite de cette consequence; on a dit qu'ils ne sont 
pantheistes quen apparence, et qu'on ne pent les accuser 
qu'en interpretant en ce sens des expressions qui sont loin 
d'avoir cette portee. 11 eut ete plus simple de rappeler les 
nombreux passages oil ils s'elevent eux-memes contre les 
consequences pantheistes qu'on pouvait deduire de leurs 
premisses; tons, sans exception, et maitre Eckart lui-meme, 
ont voulu eviter la confusion de la creature avec le createur ; 
ils se sont tous declares contre le pantheisme des sectaires : 
niais, il faut le dire aussi, dans tous ces passages ils sont en 
contradiction avec eux-memes; il n'y a rien chez eux qui 
concilie leur protestation contre le pantheisme avec le sens 
de leurs propres speculations meta physiques; et peut-etre 
ces protestations n'auraient-elles pas eu lieu , s'ils n'avaient 
pas vu an dehors , dans les sectes , le pantheisme enseigne 
et pratique dans toute sa nudite. Si reellement ils avaient 
voulu s*opposer a la ^doctrine de I'identite absolue de Tesprit 
de rhomme avec Tesprit de Dieu , ils auraient d4 partir 
d'une tout autre base; car leur propre base admise, le 
pantheisme est inevitable : aussi un grand nombre de leurs 
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disciples ne se sont-ils pas trompes la-dessus : jamais le pan- 
theisme populaire n*a ete plus repandu qu'au quatorzieroe 
siecle en Allemagne, jamais la secte du Libre Esprit n'a 
compte un plus grand nombre de partisans. Plusieurs pas- 
sages de Tauler et de Suso nous montrent que les disciples 
d*Eckart s etaient divises en deux grandes classes : les uns, 
fideles a rKglise, croyaient pouvoir adherer au maitre en 
rinterpretant dans le sens orthodoxe et en protestant centre 
le pantheisme; les autres, c'est-a-dire les Beghards hereti- 
ques ou les freres du Libre esprit, le prenaient f'rdnchement 
a la lettre, et perpetuaient dans leur secte les doctrines que 
lui-meme avait commence par y puiser pour leur donner un 
]>lus grand developpement. La seule difference que d'apres 
cela nous puissions admettre , est done celle entre un mystir 
oisme qui , mal^re sa tendance pantheiste , s'efforce de re.ster 
theiste et orthodoxe, et un mysticisme ouvertement pan- 
theiste et par consequent heretique. Ce dernier, seule appli- 
cation rigoureuse du mysticisme speculatif , prit au quator- 
zieme siecle differentes formes, comme Ruysbroek entre 
autres nous le rapporte (i). Les uns disaientqu'ils sont les- 
senc4i meme de Dieu, qu'ils sont eleves au-dessus de la diffe- 
rence des personnes divines, qu'ils rentrent apres la mort 
du corps dans I'essence divine pour etre de nouveau ce qu'ils 
avaient ete avant de naitre, et que par consequent ils n'ont 
besoinni de penser, ni de vouloir, ni d'agir. D autres soute- 
naient que Thomme est Dieu par nature, qu'il est arrive a 
rexistence par un acte de sa propre volonte, que sans la 
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volonte de rhomme, identique avec la volonte divine^ rien 
ne serait dans le monde, etc. D'autres encore s'identifiaient 
avec Jesus-Christ , THomme-Dieu , le Verbe incarne; quel- 
ques-uns s'egaraient jusqu'au point de ne vouloir laisser 
subsister que le n^ant absolu, en niant et en depreciant 
tout ce qui semble avoir une realite positive , le monde aussi 
bien que Dieu. Qui pourrait meconnaitre en tout cela la 
connexion intime entre ce pantheisme populaire et le mysti- 
cisme speculatif des celebres docteurs dont nous avons ex- 
pose les systemes? N'est-on pas, nous le repetons, force 
d'avouer que, malgre leurs protestations reiterees, ces doc- 
teurs ont du donner lieu a ces applications de leurs specu- 
lations metaphysiques ? £t ces consequences ne sont-elles 
pas necessairement au bout d'un systeme qui, au lieu de 
commencer par Tetude deTameet de ses facultes, se jette 
pour ainsi dire des le debut dans les profondeurs de Fetre 
divin, oil , depourvu qu'il est de tout guide, il doit inevi ta- 
blemen t finir par se perdre ? Le mysticisme speculatif, quel- 
que grand qu'il nous apparaisse dans sa conception , est done 
loir^ d'etre la vraie philosophic ; celle-ci reclame autant la 
personnalite humaine que la personnalite divine, tandis que 
le mysticisme speculatif, en supprimant toute limite qui les 
separe, les detruitlune et Tautre : quant a Dieu,il n'admet 
qu'un Esprit universel , un Etre absolu hors duquel il n'y a 
qu'apparence , illusion, neant; quant a Thomme, qu'il de- 
pouille de sa volonte individuelle et libre, il le reduit a 
n'etre qu'un instrument aveugle de cet Esprit univeij'sel, ou 
bien il exalte son orgueil au point de lui faire croire qu'il est 
]ui*>meme Dieu. 
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^* 2. Rapports du mysticisme speculatif avec la scholastique. 

Malgre cette insuffisance phiiosophique du mjrsticisnie 
speculatif, il est un effort energique fait par ia pensee liu- 
niaiiie d'etendre le champ de son activite, en sortant des 
limites etroites oil la scholastique avait fini par se renfermer. 
Dans le principe, il est vrai , la scholastique et le mysticisme 
out un but egal : Tunion de la foi et de la science, du dogme 
positif et de la philosophic; ils ne se distinguent que par 
leur nianiere de proceder pour accomplir cette union. 
Tandisque la scholastique se borne a employer la dialectique 
d'Aristote, comme simple forme, au service de la foi de 
TEglise (i), le mysticisme est une speculation sur les dogmes 
eux-memes, dont il ne craint pas de modiHer le contenu, 
tout ^n se persuadant qu'il ne cesse pas d'etre orthodoxe. 
Dans ses reflexions sur la verite divine, il part d'un besoin 
religieux , il a sa racine dans le sentiment, dans la vie in- 
time de Tame; ce qu'il se propose d'atteindre, ce nest pas 
seuiement une connaissance theorique de la verite, c'est la 
possession , la jouissance de cette verite , Tunion bienheu- 
reuse avec Dieu. En cesens general , le mysticisme se trouve 
aussi- chez la plupart des grands docteurs scholastiques ; on 
aurait tort de croire qu'Albert le Grand, que saint Bona- 
veuture, que saint Thomas , n'ont ete que de froids dialectic 
ciens, uniquement preoccupes d'un vain formalisme exte- 
rieur; tons ces philosophes ont ete des hommes d'une foi 
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profoiide, et maintes fois dans leurs ecrits on rencontre 
Telement mystique dans toute sa force. D autre part, les 
mystiques n ont pas pu tellement se soustraire a Tinfluence 
de leur siecle, qu'ils ne conservaient plus absolument rieii de 
la scholastique ; cbez les principaux d'entre eux nous avons 
reconnu une dialectique tres-puissante, nous avons meme 
retrouve jusqu^a ces habitudes d'argumentation qui ont 
cause la ruine de la scholastique. Aussi, tout en se pronon- 
qaiit contre « les gens de raison » ou « les maitres de Paris , » 
tout en conseillant aux religieux et aux laiques de ne pas se 
livrer a des disputes oiseuses sur les matieres de la religion , 
ils se rattachent neanmoins aux docteurs de Tecole, et avant 
tons les autres a saint Thomas; saint Thomas se trouve 
frequemment cite dans leurs ecrits; c'est a lui qu'ils en 
appetlent quand ils soutiennent que Dieu est I'Etre uni- 
versel ^^ou quand ils developpent leur interpretation specu- 
lative de la Trinite. On a dit quelquefois que le mysticisme 
derivait essentiellement de Platon; mais bien que Platon soit 
cite par Eckart et par Tauler, et que le premier Tappelle 
meme le grand theologien ; et bien que le nom de Proclus se 
trouve meme ^a et la dans leurs ouvragesi, c'est pourtant le 
nom da philosophe par excellence du <c mattre naturel,)> 
d*Aristote, qu'ils ont le plus souvent a la bouche. Cela nous 
prouveque la reaction que le mysticisme opera auquatorzieme 
siecle contre la scolastique, n'etait reellementdirigee ni con- 
tre le fond ni meme contre la forme, mais uniquement contre 
Tabus de cette forme, qui avait menace d'etouffer le fond. 

Pour le mysticisme specuIatif,comme pour la scholastique, 
tout d^pendait de la maniere de concevoir Dieu et ses rap- 
ports avec le monde et la raison humaine. Cest aussi en cela 
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que reside la plus grande difrerence entre les deux philo- 
sophies, diff!^rence qui est la source de rexplication de toutes 
les autres. Toute sa dialectique, tous ses syllogismes, n'a- 
vaient servi a la scholastique qu'a construire un systeme phi- 
losophique et religieux, ou Dieu etait place absolument au 
^ dela du monde; elle avait etabli une barriere infranchis- 
sable entre le fini et Tinfini; elle avait proclame rincompre- 
hensibilite absolue de Tetre divinpour la pensee humaine, 
et, sans s'apereevoir de la contradiction flagrante ou cela la 
mettaitavecelle^meme, elle etait inepuisable en distinctions 
subtiles sur la nature et les attributs de cet etre , qu'elle 
disait inaccessible a la raison. U etait resulte de la que Tidee 
scholastiqne de Dieu etait devenue une pure abstraction, une 
negation, excluanttoutcontenu concret et reel, et que Duns 
Scot lubmeme avait ete conduit' de nouveau a enseignarque 
Dieu.peut etre com pris jusque dans son Streabsolu. L'opi* 
nion que Dieu ne pent pas etre reconnu par la raison, est To- 
pinion platonique, introduite dans la philosophic du moyen 
&ge par le Pseudo-Denis et par Scot Erigene : aussi n'est-il pas 
etonnant de voir les mystiques soutenir, de concert avec les 
scholastiques, que Dieu est incomprehensible; mais, suivant 
eux , il ne Test que pour la raison simple et inferieure , 
tandis qu'il est accessible non«seulement au sentiment, mais 
a rintelligence superieure, a cette etincelle de lame ou 
synterese qui a une conscience immediate de Dieu , parce 
qu'elle est elle-meme increeeetdivine.il s'ensuit que Tunion 
avec Dieu, qui etait aussi pour les scholastiques la felicite 
supreme , etait difFeremment envisagee par eux et les mys- 
tiques ; pour les scholastiques, Tunion consistait dans Tintui- 
tion eternelle, dans la 9, fruition de la vue de Dieu , n fruition 



AU XIV* SIECLE. a5i 



qui n aura lieu qu'apres la mort, et oil Dieu est toujours 
considere comme essentiellemeiit autre que Tame ; pour les 
mystiques au contraire , Tunion peut s accompli r deja pen- 
dant la vie terrestre , parce qu elle a lieu dans les profon- 
deurs de I'esprit, et qu'elle ne consiste, a vrai dire, que 
dans la conscience de la presence de Dieu dans Tame, ou 
plutot de r unite de T^me avec lui. En un mot, la scholastique 
placait Dieu d'une. maniere absolue om dela du monde, et le 
mysticisme speculatif , non content de le placer dans le 
monde, laissait le monde se perdre en lui. 

Par suite de cette difference fondamentale, la scholastique 
et le mysticisme difleraient aussi dans la maniere de traiter 
les dogmes de FEgJise. Les penseurs d^s deux ecoles partent 
tousdes dogmes consacres; ils ont tous Tintention de les fe- 
conder par la reflexion, et ils sont convaincus quails les 
laissent subsister dans leur verite absolue. Mais tandis que 
les scholastiques,dans le but de donner une basephilosophique 
a une orthodoxie positive qu' ils consideraient comme un depot 
inviolable, ne s'occupaient qu'a demontrer les dogmes , a les 
analyser et a les reunir en un systeme au moyen^de la dia- 
lectique d'Aristote, les mystiques dedaignaient ce labeur 
sterile, et franchissaient , dans la profonde intimite de leur 
sentiment religieux^ dans Tardeur de leur enthousiasme 
pour les choses divines, les bornes fatales qui arretaient les 
scholastiqaes ; tout en eroyant retenir le dogme , ils le lais* 
saient loin d<5rriere eux; il n'etait plus pour eux qu'une 
forme, nne enveloppe, une espece de type, et le contenu me- 
tapbysique qu'ils trouvaient sous cette forme etait le plus 
Bouvent tout autre chose que le fond positif et reel du dogme 
Chretien. Queique respectable que soit le mysticisme specu-* 
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latif, comme une manifestation de la liberte tie la pensee, 
comme une protestation contre la scholastique d^generee, 
comme un effort de reporter le christianisme de Tecoie dans 
la vie intime et profonde du sentiment, il faut neanmoins 
avouer qu'il renonce dans son essence au caractere chretien : 
il veut connaitre, il veut la science immediate, et cette science 
ne pent se produire pour lui qu'en allant au dela de \siJoi; 
la foi n'est qu'une forme, qu'un point de vue inferieur ; la 
grace n'est qu'un accident , un moment passager dans la vie 
de riiomme parfait; et les dogmes, n'etant que \e% formes de 
la verite, ne sont pas la verite meme. 

Quant a ses rapports avec le realisme ou le nominalisme, 
le mysticisme speculatif ne se rattache, a vrai dire, a aucune 
des ecoles qui dominaient alors; les nominalistes et les rea- 
listes n'etaient divises que sur Texistence des idees univer- 
selles , des idees des choses en Dieu ; ils n'allaient pas jus- 
qu'a toucher a Texistence des choses elles-memes ; les mys- 
tiques au contraire, se souciant peu de ces disputes qui pour 
eux se passaient a peine a la lisiere du monde intellectuel, 
aneantissaient toute espece d'existence tant individuelle que 
generate, en niant la realite de la creation exterieure, et en 
s'elevant ainsi aun idealisme absolu dont la philosophic et 
la theologiescholastiquesdeleur temps n'avaient aucune idee. 
Le nominalisme, philosophic du positif et de la realite indi- 
viduelle, et aboutissant au scepticisme, ne pouvait naturelle- 
ment rien avoir de commun avec le mysticisme speculatif, 
tandis que celui-ci etait dans des rapports plus directs avec 
le realisme. Tout en demeurant absolument etranger a la dis- 
cussion des problemes ontologiques , le mysticisme etait un 
realisme eleve a sa plus haute puissance; pour les realistes, 
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Tessence des individus etait dans le genre ; les individus , 
comme tels, n'etaient que des accidents sans realite propre, 
le genre seul avait ime existence reelle : or, le genre le plus 
universely I'idee la plus generale, c'est Tidee de \etre; mais 
dans le sens du realisme scholastique cet etre n'est qu'une 
abstraction, un genre, un universel, uneentite logique n'exis- 
tant qu'e/i Dieil ; chez les mystiques au contraire il est reel- 
lementy il est seul, comme entite contraire, hors de laquelle 
tout n'est qu'accident et apparence; on retrouve la la doc- 
trine du platonicien Henri de Gand, qui avait enseigne que 
le principe de Tindividuation est dans la negation; et de 
plus on Yoit la dans sa nudite la conclusion derniere du rea- 
lisme, a savoir, le pantlieisme. C'est ce qui, vers la fin du 
siecle, fut clairement reconnu par le chanc^lier Gerson, et 
c'est pourquoi celui-ci, qui voulait maintenir Tindividualite 
humaine, a ete nominaliste et a combattu les consequences 
pantheistes du mysticisme speculatif (i). 

§ 3. — Rapports as^ec le mysticisme frangais . 

Mous venons de parler d'une difference. entre le mysti- 
cisme speculatif des Allemands et le mysticisme de la France; 
cette difference est assez considerable pour que nous nous 
arretions un instant ^ la signaler. Ge que nous appelons 
mysticisme de la France, c'est celui qui fut fonde par les sa- 
vants chanoines Hugues et Richard de Saint- Victor, et dont 
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le dernier representant a ete le venerable chancelier de 
rUnhrersite de Paris, Jean Gerson. Autant le mysticisme 
spec iilatif est un produitdu genie idealiste, reveur, metaphy- 
sique de TAIlemagne, autant celui de Tecole de Saint- Victor 
et de Gerson represente le genie fran^ais avee ses tendances 
plus pratiques et plus positives. Le mysticisme francais est 
essentieWement psyckoloffique. II commence par lanalyse des' 
facultes de lame et de leurs rapports reciproques; il fait 
preceder la theorie de la contemplation d'une theorie psy- 
chologique destinee a lui servir de base et de regie; il tend 
egalement a Tunion avec Dieu ; mais a eet effet il ne fait pas 
de speculations sur T^tre divin, etne se demande pas si Tu- 
nion de Tame avec Dieu est necessairement fondee dans sa 
nature meme: aussi, d'accorden celaavecia soholastique, ce 
mysticisme part-il de I'idee que Dieu est etemellement au 
dela de Tame; il n'admet par consequent qu'une union par 
Tamour, il ne veut 6tre qu'une science de Texperience inte- 
rieure, et ne se donne lui-meme pas d'autre nom que celui 
de theolegie affeciwe. On a dit avec raison que ce systeme 
n'estqu'un demi-mysticisme (i); c'est un produit, non pas 
de la speculation , mais du raisonnement uni au sentiment 
religieux ; le sentiment doit donner de la vie et de la 
chaleur a la reflexion , et celle-ci preserver le sentiment 
des ecarts ou il ne se laisse que trop facilement entratner 
quand il est abandonne a lui^meme. C'est pour cela que ce 
mysticisme est toujours allieavec la scholastique; jamais il ne 
se met en opposition directe avec elle; son intention avouee 
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est d'unir relement mystique avec relement dialectique , la 
contemplation avec le syilogisme, la foi avec la science : mais 
quoiqu'il nait jamais reussi en cette tache, le mysticisme 
fran^ais est neanmoins digne de notre estime ; car il a en- 
trevu que la seule base solide de toute philosophic ne peut 
etre que la psychologic, Tobservation des faits incontestables 
de la conscience. 

Que Ton voie au contraire le mysticisme de TAUemagne : 
la tout est metaphysique, speculatif, transcendant; il ne s'ar- 
rete pas a des recherches psychologiques ; il part immediate- 
ment de suppositions logiques ^ et dedaignant tout secours 
comme toute objection de Texperience, il construitun sys- 
teme a priori pour arrivler d'un seul bond a I'unit^ absolue. 
Pour lui Topposition de la foi et de la science n*existe plus; 
il sait autant qu'il croit; il n'a pasbesoin de tenter une con- 
ciliation entre des extremes, car tout est immediatement , 
essentiellement un pour lui; Tunion avec Dieu par I'amour 
est, selon lui, une union imparfaitie, parce qu'elle laisse sub- 
sister la difference; Tunion vers laquelle il tend saccomplit 
par la peusee, ou plutot elle est eternellement accomplie 
dans r.esprit, et il sufHt d'en acquerir la conscience. Jamais 
aussi ce mysticisme n'a tente une alliance avec la scholastique ; 
lui et la scholastique sont deux extremes qui s'excluent, quoi- 
qu'a lepoque meme ils ne se soient pas poses Tun vis-a-vis 
de I'autre comme adversaires hostiles. Enfin , le mysticisme 
psychologique a ete n6minali$te, et s'est prononce decidement 
contre un pantheisme qu'il n'avait pas a craindre de voir 
deriver de lui-meme , tandis que le mysticisme speculatif a 
ete un realisme pousse a ses dernieres consequences pan- 
theistes. 



2% ETUDES SUR LE MYSTICIS^IE ALLEMAND 

§ 4- — Rapports avec la phllosophie de HSgel, 

Le mysticisme du quatorzienie siecle, production naturelle 
dn genie germanique, s'est perpetue en Allemagne jusqu'a 
nos jours ; les profondes speculations idealistes et pantheistes 
du livre de la Theologie germanique^ ecrit au quinzieme 
siecle, en sont une continuation immediate; a la meme 
epoque, Henri Harph renouvelale systeme de la contempla- 
tion d'apres Ruysbroek , et Denis le Chartreux propagea les 
theories*mystiques dans une multitude d'ecrits. Plus tard, 
Jacques Bohme reproduisit ces speculations sous une forme 
nouvelle et souvent bizarre; pendant longtemps ses ouvrages 
furent lus avec une avidite que le caractere allemand pent 
seul expliquer. En meme temps on voyait paraltre des edi- 
tions nombreuses desecrits des peres de ce mysticisme, prin- 
cipalement des sermons de Tauler, qui sont encore aujour- 
d'hui une lecture favorite des hommes pieux de TAUemagne. 
Cependant depuis assez longtemps le mysticisme n'etait plus 
apprecie commephilosophie ; il etait releguedans ledomaine 
de la piete, comme nourriture des ames devotes et reveuses; 
le rationalisme theologiqiie et la philosophic critique ne le 
consideraient que comme une erreur pernicieuse, et n'avaient 
pour lui que du mepris. Aujourd'hui, au contraire, qu'un sys- 
teme nouveau sest eleve en Allemagne, avec la pretention de 
concllier tout ce qui jusqu'a present etait regarde comme 
inconciliable par la raison humaine, le mysticisme du moyen 
age a ete remis en honneur. Dans ses lemons sur I'histoire 
de la philosophic (i), Hegel dit que les mystiques, n'ayant 



(i) f^orlesungen ilber die Geschichte der Philosophies t. Ill , p. 194. 
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pris que pen de part aux disputes seholastiques j « se sont 
conserves purs par rapport a la doctriue de TEglise et a la 
speculation, aet qu'on rencontre chez eux la vraie manicre de 
philosopher. » Un des disciples de Hegel, le docteur Mar- 
tensen de Copenhague, dans un ecrit recemnient public sur 
niaitre Eckart, represente le mysticisme du quatorzieme 
siecle, non -seulement comme une forme de la piete, mais 
coinnie une forme de la theologie speculative^ comme un 
precurseur de la veritable philosophic. En effet,' les analo- 
gies entre le mysticisme du quatorzieme siecle et la philoso- 
phic de Tecole de Hegel sont frappantes : les deux systemes 
ont le meme but et aboutissent a la meme conclusion ; ils 
veulent tons les deux resoudre tons les problemes, concilier 
toutes les contradictions, consommer Tunion entre la reve- 
lation et la raison, la theologie et la philosophic, la foi et la 
science, Tinfini etle fini, et tons les deux arriventa Tanean- 
tissement du fini pour sauver Fidee de Tinfini et de labsolu. 
Nous croyons done que nous ne pouvons pas mieux terminer 
notre travail que par quelques considerations sur les rapports 
entre le mysticisme speculatif du quatorzieme siecle et la 
philosophic speculative de nos jours. Pour etablir ces rap- 
ports, nous prendrons pour principaux termes de compa- 
raison les chefs des deux ecoles, maitre Eckart et Hegel. Ce 
dernier lui-meme a represente Eckart comme \\n de ceux qui 
ont penetre le plus avant dans les profondeurs de letre 
divin, et retrouve chez lui la doctrine de I'identite de Fesprit 
de rhomme avec Fesprit infini (i); et, suivant le docteur 



(i) Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion^ t. I, p. 148. 
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Martensen, Eckart avail parfaitement reconnu a ce pantheisme 
qui forme la base de toute veritable philosophie comme de 
toute veritable religion. » Toutefois notre intention n'est pas 
de faire un parallele de detail entre tons les points quel- 
oonques des deux systemes ; nous nous bornerons dans ce 
qui va suivre a faire ressortir les analogies qui existent entre 
les deux philosoplies , quant a leurs points de depart et a 
leurs systeoies respectifs , et notamnient quant a la position 
qu'ils prennent a 1 egard du christianisme et de TJEglise, 

II est une question qui se presente inevitablement a la me- 
ditation de quiconque veut porter sa pensee au dela du 
nionde materiel et fini ; c*est la question : Dans quels rapports 
le monde est-il avec DieuP Elle a tourmente I'esprit humain 
des la plus haute antiquite et sous tons lesclimats; toutes les 
religions et toutes les philosophies se sont efforcees de la re- 
soudre ; en vain le christianisme a repandu sa lumiere divine 
dans ces ombres mysterieuses : depuis les premiers temps de 
riiglise jusqu'a nos jours, les theologiens positifs comme les 
philosophes agitent encore toujours la meme question avec 
la meme ardeur. Une des manieres de resoudre en apparence 
le probleme, consiste a le nier, en disant que la difference 
entre lefini et rinfini n'est pas essentielle et reelle, que Fin- 
fin i seul existe, en un mot, qu il n'y a que Dieu. G'est la solu- 
tion que donne le pantheisme. L'origine premiere de ce sys- 
teme n'est pas une tendance irreligieuse, athee, materialiste : 
il nait du besoind*expliquer les rapports du monde fini avec 
Dieu, rinfini, de concilier I'opposition entre la matiere et 
Tesprit, et de lever la barriere fatale qui separe la creature 
du createur. Son but est de ramener tout a une unite su- 
preme; toute espece de dualisme lui semble etre un point de 
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vne inferieur; toute doctrine qui laisse snhsister des etres 
distincts entre eux est insuffisante selou lui , parce qu'elle 
laisse subsister une multiplicite qui repugne au besoin d'u- 
nitesi profbndement grave en nos coeurs. C'est de ce besoin 
d*unite que sont partis tous les philosophes pantheistes, 
aussi bien les anciens que les modernes. Chez les deux qui 
nous occupent, il est fortement prononce; I'unite est leur 
point de depart et leur resultat ; its abordent la question avec 
la presupposition qu'il faut a toutprix arriver a cette unite; 
la fin de leur systeme est ainsi identique avec le commen- 
cement. Cependant leurs theories ne sont pas tout a fait les 
nienies ; ils nous apparaissent. au contraire, comme les repre- 
sentants des deux principales formes que le pantheisme a le 
plus souvent affectees : chez Tun, chez le theologien du moyen 
age, c est un systeme religieux et mystique, resultat du sen^ 
timent autant que de la reflexion; chez Tautre , chez le phi* 
losophe du dix-neuvieme siecle, c'est un systeme speculatif 
et dialectique, resultat d'un travail purement logique (i). Le 
pantheisme de maitre Eckart est ne d'un besoin essentielle- 
ment religieux ; le sentiment qui aspire a la felicite de Tunion 
avec Dieu a au moins autant de part a la construction de 
son systeme que les froides argumentations de la raison. II est 
vrai, la puissance de la pensee est chez Eckart tres-energique; 
nous avons deja remarque qu'il ne lui suffitpas d'aimer, il 
veut connaitre; la felicite, selon lui, consiste dans la connais- 
sance ; mais cette connaissance n'a d'interet pour lui qu'autant 
qu'elle est un chemin pour arriver a Tunite absolue de Tame 



(i) Comp. M. Nicolas, da Pantheisme^ Montauban, 1842- 
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avec Dieu, et c'est pour cela qu il identifie les notions de Vetre 
et du connaitre. Comme chez les neo-platonieiens , et en ge- 
neral chez tons les mystiques, I'union de Tame avec Dieu est 
son but supreme, et quoique cette union s*accomplisse plutot 
par la pensee que par Tamour, maitre Eckart retombe dans 
le mysticisme en admettant une faculte particuliere de lame, 
qui a la conscien«^e immediate de Tunite d& TEsprit ; cette 
faculte, qu'il appelle retincelle divine, est inconnue a une 
psychologic scientifique. 

Le pantheisme moderne, au contraire, est le produit d'un 
besoin philosophique ^t speculatif; sous ce rapport, il n a 
que peu d'analogie avec les speculations neo-platoniciennes. 
Hegel veut arriver a Yidee parfaite de Tunite; chez lui la re- 
flexion n'est pas au service d'un interet pratique et religieux; 
et tandis que maitre Eckart , apres avoir pose Tunite de 
Tetre pour arriver plus promptement a Tunion bienheureuse 
de Tame aimante avec Tobjet de son amour, declare qu'il 
sufBt de reconnattre Tunite pour que Tunion §e realise , le 
dialecticien moderne pose en principe Tunite absolue de 
Fetre, parce que I'idee d'une multiplicite d'etres essentielle- 
ment differents lui semble porter en elle une contradiction 
qui repugne a la logique. II n'admet pas Tintuition intellec- 
tuelle immediate, analogue a Yetincelle de maitre Eckart, et 
qui se retrouve encore chez Schelling; sonmoyendeconnaitre 
est la pensee pure, la pensee en elle-menie, procedant par 
des raisonnements a priori^ et construisant ainsi un pan- 
theisme, non pas mystique, mais dialectique et logique. 

Malgre cette difference, maitre Eckart et Hegel ont cela de 
commun, qu'ils elevent tons les deux leurs systemes sur la 
meme base, sur la notion logique de I'etre. C*est cette notion 
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qu'ils mettent en tete de leur speculation, etc'est aelle qu'ils 
reviennent a chaque pas. ha notion de 1 etre est la plus uni- 
verseHe et la seule necessaire; il n*y en a plus ancune autre 
au-dessus d'elle. lis arrivent ainsi tous les deux a I'identite, 
ou plutot a la confusion de Tetre et de la pensee. II nV a 
qu'un Hre , dit mattre Eckart ; il n'y a pas de difference 
entre letre et le connaitre ; Tun ne saurait exister sans I'autre ; 
cequi existe^ pense parce qu'il existe; ce i]m pense ^ existe 
parce qu'il pense : or, comme la notion de I'etre est la plus 
universelle, et que par consequent Tetre ne peut exister 
qu'une fois, Fetre c'est Dieu; le Dieu inconnu, le fond obscur 
de la Divinite. De plus, I'etre et le penser etant un, Dieu est 
la pensee; les etres qui semblent exister hors de lui ne sont 
que des manifestations desa pensee; ilsn'ont pas d'existence 
reelle, ilssont pris en eux-niemes de rien; Dieu seul est, il est 
tout, rien n'est hors de lui. Hegel raisonne a peu pres de la 
ineme maniere; se fondant surla logique, il dit que I'idee est 
la substance ; il appelle idee ce que Schelling avait appele 
absolu, et ce que les mystiques appellent le fond obscur et 
cache de la Divinite; cette idee unique, egalement identique 
avec I'etre, donne naissanceaux etres exterieurs en se deter- 
minant de differentes manieres. L'etre est la pensee , ou , 
comme il dit, la raison en soi et pour soi ; c'est Dieu ; Dieu 
est la substance universelle, la seule realite, I'unite concrete, 
la totalite absolue de tout ce qui semble exister d'une maniere 
finie; lui seul estet pense, rien n'est et ne pense hors de lui. 
Et comme il n'y a qu'i//ie pensee, la pensee de I'homme est 
la pensee de Dieu, ou, quand I'homme pense Dieu, c'est Dieu 
qui se pense lui-meme; son connattre est mon connaitre, dit 
maltre Eckart, et Ton sait que Hegel arrive au meme resultat. 
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Ainsi, rien nest hors de Tetre et de la pensee de Dieu; ia 
creation n'est qu'iin moment passager dans la vie de Dieu ; 
I'esprit fini est essentiellement identique avec I'esprit 
infini. 

iMais les philosophes qui ont suivi cette direction , pro- 
testent contre le nom de pantheisnie qu*on luia donne, et 
qu'on lui donne a juste titre. lis s'effrayent de la confusion 
du fini et de Tinfini, de la creature et du createur. Maitre 
Eckarti) bien que le nom de pantheisme n'ait pas encore ete 
usite de son temps, s'efforce, en plusieurs passages, de 
maintenir la difference essentielle; mais ces passages sont en 
contradiction manifeste avec toute sa theorie, et se ren* 
contrent beaucoup moins frequemment que ceux oil ii 
afRrnie I'identite absolue. Au moyen age, des ecbos plus ou 
moins forts de ses speculations se retrouvent chez des doc- 
teurs que TEglise chretienne venere comme desmaitres dans 
la vie spirituelle, chez les grands theologiens mystiques, qui 
presque tons ont ete disciples de maitre Eckart. lis ont re- 
cueiUi ce qu*il y a d'intime et de profondement religieux 
dans ses theories; ils ont suivi en outre une marche ana- 
" logue dans leurs speculations sur les choses transcendantes 
et les dogmes de I'Eglise; mais, plus positifs que lui dans 
]eur foi , ils protestent sans cesse contre toute application 
de leur doctrine tendant a confondre en une la nature de 
Dieu et la nature de Thomme. D'un autre cote, les freres du 
Libre esprit, avec lesquels Eckart fut en rapport, et qui a 
leur tour adopterent Texpression qu'il donna a leur pan- 
theisme populaire, enseignent que Dieu est mSme formelle- 
ment (Jormaliter) tout ce qui est ; que Thomme est par sa 
nature Dieu sans distinction; qu'il a tout cree; en un mot 
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que, par la speculation, il est totalement converti en 
Dieu (i). 

Hegel a egalenient pretendu que son systeme n'est pas du 
pantbeisme, attendu que, suivant lui, on est pantheiste 
en soutenant que la multiplicite des etres crees, pris dans 
leur existence finie et empirique, est Dieu, tandis que Dieu 
est Tuniversalite existanten soi et pour soi, I'etre communa 
tout. II assure que c est dn pantheisme quand on laisse sub- 
sister chaque etre particulier dans sa particularite, en lui 
attribuant une existence individuelle reelle, eten disant que 
ces etres, parini lesquels on compte aussi r^jsprit de rhomnie, 
sont immediatement Dieu : lui, au contraire, nie la realite 
des etres individuals; la diversite pour lui n'est qu'une forme 
passagere, destineeaetre brisee pour qu'on ne voie en tout 
que Tetre unique ou DieU. Mais n'est-ce pas la aussi du pan- 
theisme? Quelle difference y a-t-il a dire que tout est Dieu, 
et que Dieu est tout? Aussi les disciples de Hegel, plus 
hardis sous ce rapport que leur malftre, ne s'effrayent-ils 
plus de ce nom de pantheisme; ils Tadoptent franchement. 
L'un d'eux a tache de prouver comment le pantheisme est la 
base de toute religion (2); d'autres vont plus loin encore : ils 
nient la religion, ils nient Dieu, ils ne reconnaissent plus 
que I'esprit de Thomme. Y a-t-il la une inconsequence dans 
le systeme ?Non; car, eaexaminant le principe, la conscience 
que j'ai de Dieu est la meme que celle qu'il a de lui-meme, 



(i) Mosheim, De Beghardis^ p. a85. 

(a) Erdmann , Pantheismus die Grundlage der Religion , dans la Zeit- 
schrift fur speculatiife Theologie^ de Bruno Bauer; Berl., i836, ll** iivr., 
p. i33. . « 
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et Dieu ne se pease qu'autant que moi je le pense; en exa- 
ininant, dis-je, ce principe, on se demande: Mais quel est 
done ce Dieu qui ne se pense ou qui n'est qu'en moi? N'est- 
il pas plus simple de dire: Moi, je suis Dieu? ou plutot : 
Qu'ai-je besoin de ce nom de Dieu ? N'est-il pas bien plus 
simple encore de dire : Moi seul, je suis et je pense; Tidee de 
Dieu n'est qu'un produit passager de ma pensee, un moment 
dans ma propre vie, une illusion? Eh bien, ces assertions , 
je ne les invente pas; elles se trouvent exprimees, commc 
derriieres consequences de Thegelianisme, dans le livre ile- 
plorable de Feuerbach sur Tessencedu christianisme(i). 

Maitre Eckart est et ranger a ces consequences extremes ; 
les sectaires eux-memes reculaient devant ces extravagances 
sacrileges. C'est qu*au moyen age le sentiment religieux etait 
dans toute sa vigueur; et que, surtout chez Eckart, ce senti- 
ment de Dieu etait trop profond, trop energique, pour qu'il 
eut pu tomber dans ces negations funestes. Voila precise- 
ment une des differences entre le pantheisme, qui est le 
produit d'un besoin religieux, et celui qui n'est que le re- 
sultat du raisonnement logique, et le dernier mot d'unedia- 
lectique audacieuse. 

Ties consequences que Ton est en droit de tirer du pan- 
theisme, des qu'on le pousse a ses dernieres limites, nous 
font prevoir aussi ce qui en derivera quand on essaye de 
Tappliquer a la morale. En examinant sous ce rapport le 
systeme de maitre Eckart et celui de Hegel, on les trouvera 
tres-analogues Tun a Tautre, en nieme temps qu'on y recon- 



(i) Dns fVesen des Chrittenthumt ; Leipzig, i84i. 
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naitra cette impuissance dont est frappe le pantheisme de 
se creer une morale qui merite vraiment ce nom. Nulle part 
les consequences antimorales de cette maniere de philoso- 
pher ne sont plus crument exprimees que, d'un cote, chez 
les sectaires avec lesquels maitreEckart a ete en relation, et 
de I'autre, chez plusieurs disciples de Tecole hegelienne. Et 
quelles sont ces consequences? Evidemment une doctrine 
qui nie la realite de la personnalite humaine, et qui, en pre- 
tendant que ce qui pense en nous est Tesprit de Dieu se 
pensant lui-meme, nie la liberie, une pareille doctrine 
abroge la loi morale, et avec elle les idees de devoir, de 
vertu, d'imputabilite, de justice divine. Dans maitre Eckart, 
il est vrai, il ya les principes moraujc d'une grande purete; 
car son pantheisme, comme nous Tavons vu, renferme un 
element religieux tres-puissant ; il a des passages admirables 
sur cette nmtiere, et lui-raeme nous est repre'sente comme un 
homme d'une moral ite a toute epreuve. Cependant, emporte 
par la force de son sentiment de Tunite de Tame avec Dieu, 
il n'a pu s'empecher d emettre des idees qui , dans leur forme 
au moins , sont des idees redoutables et touchant au blas- 
pheme. Qu'on se souvienne de ce qu'il enseigne sur la liberie 
de rhomme, qui se sail un avec Dieu , sur son impeccabilite, 
sur son empressementa pecher memesi Dieu Texigeait! Lui- 
meme sans doute n'a pas mis en pratique ces doctrines pri^ 
ses a la lettre; chez lui elles n'avaient rien d'immoral : il sa* 
vail meme leur donner un sens profondement religieux. Mais 
qu'on les laisse tomber enlre les mains du peuple , peu ha-^ 
bile a speculer, et Ton sera effraye des applications qu'il en 
fera. C'est ainsi que les freres du Libre esprit Iraduisaienl en 
pratique les propositions d'Eckart i et en disant que Thomme 

34 






1266 ^ ^TUOES SUR LE MYSTICISME ALLEMAND 

parfait n'a qu'a obeira la voix interieure de Fcsprit , ils pre- 
tendaient qu'ils ne pbuvaient plus pecher , que toutes cho- 
ses leur etaient permises ^ qu'ils n'etaient tenus a suivre au- 
cune loi ni civile ni ecclesiastique, et que ce qui est un vice 
ou un pecheaux yeux des hommes imparfaits, n est plus d'au- 
cune consequence pour (^ux. En efFet, s'il suffit de se recon- 
naitre un avec Dieu , sans difference , pour etre un avec lui, 
ou plutot pour etre lui-meme , ce que je veux, Dieu le veut, 
et il n'y a plus aucune loi exterieure qui puisse m'obliger a 
quoi que ce soit; et il se trouvera toujours des hommes qui, 
pour justifier leur licence , ne demanderont pas mieux que 
de se persuader qu'ils se sont reconnusun avec Dieu. Quant 
a Eckart, il ne merite certainement pas ces reproches ; il re* 
tournait la proposition : Geque je veux, Dieu le veut.jsn disant 
que la perfection consiste a vouloir ce que Dieu veut , et 
que c est la le signe qu on est parvenu a la conscience de 
Tunion. Mais, du point de vue pantheiste , la difference entre 
les deux formules est aussi vaine que la difference entre : Dieu 
est tout, et tout est Dieu. De plus , maitre Eckart entourait 
le chemin de la perfection de difdcultes redoutables. Ce che- 
min, selon lui, est long et rude, et les hommes du monde ne 
le suivront qu'a regret : car c'est le chemin du renoncement 
et de I'abnegation ; c'est le chemin de I'ascetisme mystique. 
Ce caractere particulier a la theologie mystique du moyen 
age se retrouve en entier chez maitre Eckart, et distingue es- 
sentiellement son pantheismede tous les systemes posterieurs 
de ce genre. La speculation theorique est inseparable de la 
pratique des vertus ascetiques ; I'abstraction ne doit pas seule- 
ment etre une operation logique , mais il faut aussi faire abs- 
traction en realite de tout ce qui existe ; il ne suflit pas de 
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detruire le monde fini par la pensee , il faut aussi se depouil- 
ler de tout ce qu'on est , et surtout de tout ce qu on a , pour 
arriver a la parfaite nudite ou liberie de I'esprit , a la cons- 
cience de Tetre pur et simple depouille de tout accident. Ce 
caractere ascetiqiie et mystique du pantheisme de raattre 
Eckart est etranger au pantheisme purement dialectique de 
Hegel, bien que les deux systemes se rencontrent dans Topi- 
nion que le mal n'est pas reel comme tel, qu'il est le neant, et 
que le mal moral, le peche, consiste pour Thonime a vouloir 
subsister dans la difference, a vouloir etre pour lui-meme 
quelque chose de separe de Dieu. 

Hegel personnellement s'est conserve pur de toute extra- 
vagance antimorale, et personne ne lui fera Tinjure de hii 
attribuer les consequences que plusieurs de ses disciples ont 
deduites de son systeme; mais, il faut Tavouer, ce systeme, 
developpe rigoureusement , n'a pas le droit de repudier ces 
consequences, quelque scandaleuses qu'elles soient. II n'est 
pas de livre ou elles soient exposees avec une effronterie plus 
repoussante que dans celui de Feuerbach , oil , en partant du 
principe que la conscience que I'homme croit avoir de Dieu , 
n'est que la conscience qu'il a de sa propre nature, on prend 
la defense des droits sacris de la matiere, pour precher T^man- 
cipation de la chair et pour soutenir que la vie est Dieu, et que 
lajouissance de la vie, la joie, est la seule veritable religion. 
£st-ce done a tort que Ton accuse tons ces systemes de n'dtre 
en definitive que de I'^goisnie voile, que des produits de Tor- 
gueil humain, refusant de reconnattre avec humilite les bornes 
de la raison, et renouvelant sans cesse les efforts insenses des 
Titans de la fable? Ajoutons que chez maitre Eckart lui-meme, 
malgre sa tendance religieuse et mystique, nous decouvrons 
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cette exaltation du moi humain : il commande le renoncement 
au moi, il veut qu'on meure a sa propre volonte, asa nature 
tout entiere; mais que laisse-t-il subsister en derniere ana- 
lyse ? I'esprit de I'homme divinise , identifie avec Dieu. II faut 
renoncer, dit-il, au moi en tant qu'il est creature separee de 
Dieu ; mais , en sa substance increee , ce moi est Dieu lui- 
meme. Les freres du Libre esprit admettaient cette theorie 
avec un grand empressement; ils ne se contentaient pas de 
la considerer comme le dernier terme de la speculation , et 
nela mettaient pas sous la sauvegarded'unprofond sentiment 
moral : ils la pratiquaient eten devoilaient ainsi sans crainte 
le fond egoiste ; car I'esprit qui parlait en eux et qui devait 
les affranchir de toute loi, etait plus souvent un esprit d'e- 
goisme et de cupidite que I'esprit de Dieu. 

L'analogie la plus remarquable entre le pantheisme du 
quatorzieme siecle etcelui de nos jours, est celle de la position 
quHls essayent de prendre a Tegard du christianisme et dela 
doctrine de I'Eglise. Les chefs des deux ecoles admettent le 
christianisme, mais a condition de Finterpreter, et, au besoin, 
de le completer. Soitqu ils le fassent implicitemen t, comme Ec- 
kart, soit qu'ils le declarent d'une maniere formelle, ils ont la 
pretention d operer une conciliation entre Jafoi et la science, 
entre la revelation et la raison ; ce qui dans cette operation 
succombe , c'est la foi et la revelation ; la speculation les dis- 
sout pour les accommoder a la science. On ne veut plus de 
la foi , on veut une certitude logique; et c'est ainsi que la re- 
velation chretienne est reduite a un developpement naturel 
de la conscience que Thomme a de Dieu. Chez maitreEckart , 
ceci n'est pas exprime en termes precis : il est plutot theolo- 
gien que philosophe ; son interet en speculant est un interet 
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religieux : il pretend etre fidele a la doctrine chretienne ; il 
en pose en principe la verite absolue, en s'efforcant de faire 
accorder avec cette verite ses propres theories. II etait per- 
suade de bonne foi de sa conformite avec FEglise , et pouvait 
se croire d'autant plus autorise a cette persuasion , que de 
grands docteurs, que TEglise n'avait jamais desapprouves , 
avaient aussi deja tente une alliance du christianisme avec 
des speculations semblables aux siennes. Mais nous avons 
deja vu comment il s'y prend pour arranger le christianisme 
a sa maniere : il Tinterprete , sans se soucier le moins du 
monde de son sens positif , biblique, historique. Tout est al- 
legoric a ses yeux ; les formules dogmatiques elles-meijies ne 
sont que des especes de types d'idees speculatives. La meme 
chose a lieu chez les Beghards , avec la difference qu ils ne 
pretendent nullement vouloir demeurer fideles a TEglise eta- 
blie; ils font opposition a ses dogmes,a ses pratiques, a ses 
lois , et se constituent en secte separee , en exprimant fran- 
chement leur opinion que beaucoup de choses dans les evan- 
giles sont poetiques; que les declarations de Tesprit qui est 
en eux ont autant de valeur que les commandements evan- 
geliques, et que le christianisme ordinaire n'est pas assez 
parfait pour eux , qui peuvent etre plus parfaits que Jesus- 
Christ lui-meme (1). 

Quant a Hegel, il est avant tout philosophe; Finteret re- 
ligieux est subordonne chez lui a I'interet dialectique. Sous 
ce rapport mattre Eckart et Hegel sont diflferents de toute 
la difference qui separe le moyen age des temps modernes. 



(i) Mosheim, de Begh.^ p. 258. 
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Au moyen age toute philosophic etait essentiellement theo- 
logique ; ce n'est qu'a ce prix qu'elle pouvait esperer de se 
faire agreer. Les scholastiques de toutes les ecoles, aussi bien 
que les mystiques, commencaient par se soumettre a la doc* 
trine deTEglise; c'est sur cette base qu'ils elevaient leurs 
systemes , et tous ces systemes , souvent si hardis , n'avaient 
en general d'autre but que de developper les matieres four- 
nies par ledogme ecclesiastique, et de demontrer que hors 
de ce dogme il n'y a point de philosophic possible. Aujour- 
d'hui il en est autrement : la pensee se meat libremcnt dans 
des domaines illimites; die n'est plus forcee de s'enfermer 
dans un cercle trace d'avance, die refuse Ic plus souvent 
d'admettre des premisses qu'elle ne s'est pas donnecs die- 
meme ; chez Hegel surtout die a travaille avec la plus entiere 
independanee ; et si en partant de la logique pure il est ar- 
rive peu a peU a construire une philosophic de la religion 
oil les dogmes chretiens sont representes comme ctant la 
plus haute metaphy sique , nous ne pouvons attribuer cda 
qu a un dernier respect pour la foi de ses peres ; cav la plu- 
part de ses disciples, plus consequents que lui, ne se croient 
plus obliges de professcr ce respect, et sont arrives a de tout 
autres resultats. 

Pour Hegel la philosophic est un point de vue plus ^levc 
que la religion Qt la th^ologie. La philosophic et la religion, 
dit-il, ont lc]meme contenu, savoir, Dieu: seulement, dies Font 
sous d autres formes ; la religion Ta sous la forme de la foi 
ou du sentiment, la philosophic sous celle de la pensee pure; 
le philosophe pense ce que Thomme rcligicux sent : la phi- 
losophic est done la religion saisic , comprise par la pensee. 
La philosophic reconnatt ainsi que la religion chreticnne est 
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la religion absolue ; Hegel vajusqu'a pretendrequ'ily acon- 
formite cntre la philosophie et la doctrine orthodoxe de I'E- 
glise , et specialement de FEglise lutherienne. La theologie, 
dit-il , est deviee de cette orthodoxie ; la philosophie seale 
s'est conservee pure sous ce rapport, ear en saisissant par 
la pensee ce que T^glise enseigne , elle y decouvre les idees 
sp^ulatives ; la restauration de la vraie doctrine chretienne 
orthodoxe ne procedera done ni de la theologie rationahste 
ni de la theologie supranaturaliste , mais uniquement de la 
philosophie ou de la theologie speculative. Gependant les 
disciples de Hegel ne sont pas tous demeures fideles a ces 
declarations du maitre; ils se sont dieses profondement sur 
les rapports de la philosophie et de la religion. Hegel pro- 
teste de son orthodoxie ; mais il procede absolument comme 
maitre Eckart, il interprete les dogmes , il n'y voit que des 
formules bonnes comme telles pour la foi ou le sentiment , 
mais devant etre penetrees par la pensee pure qui y reconnait 
les verites speculatives ; et ici nous retrouverons de grandes 
analogies entre les interpretations mod ernes et celles de la 
speculation du quatorzieme siecle. Le dogme le plus profond 
et le plus riche, celui sur lequella pensee de tous les docteurs 
de I'Eglise s'est le plus souvent, et peut-etre aussi le plus 
vainement exercee , est le dogme de la trinite. Pour Hegel 
ce dogme est la forme sous laquelle la religion possede la ve- 
rite absolue , Tidee eternelle oc de FEsprit universel qui se 
particularise. » Ce qui eternellement est en soi et pour soi, se 
differencie eternellement de soi-meme, s'engendre eternelle- 
ment comme Fils ; mais ce qui se differencie aiusi ne devient 
pas par la un autre ; ce qui est distingue est le meme que ce 
qui distingne : Dieu est Esprit. Hegel ajoute que les expres- 
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sions de Pere et de Fils ne sont que figurees , et que TJ^glise 
possede la verite de la triplieite de Tidee sous une forme en-- 
fantine. Cela prouve suffisamment jusqu'a quelpoint il est 
orthodoxe. Dieu le Pere est le Dieu en soi , pas encore ma- 
nifeste; ce n est pas encore le vrai , comme dit Hegel; Dieu le 
Fils est Dieu sorti , ou manifeste ; Dieu I'Esprit est Dieu 
rentranten lui-ineme par Tamour. Dieu est Tamour, cela veut 
dire que la difference en Dieu n'est qu'apparente , qu'il est 
ridee simple, eternelle, Tuniversel de qui tout sort et en qui 
tout rentre. Nous avons vu plus haut que cette idee de la 
trinite, sur laquelle repose tout entier le systeme de la phi- 
losophic de la religion de Hegel, se retrouve aussi chez maitre 
£ckart, souveut presque dansles memes termes, et qu'elle 
est aussi chez Eckart le centre oil tout est ramene. Or, il est 
^ident que cette interpretation speculative est tout autre 
chose que le dogme ecclesiastique , et que I'orthodoxi^ du 

symbole de saint Athanase ne saurait en aucune fa^on s'y 
reconnaitre. II en est de meme de la plupart des autres 
dogmes ; pour Hegel , je le repete, ils sont des formes sous 
lesquelles TEglise possede la verite; Eckart, chez qui la 
conscience de sa position par rapport a FJ^glise etait loin 
d'etre aussi claire que chez le dialecticien moderne, lescoii- 
sidere comme des types, des idees, mais sans le dire aussi po- 
sitivement que Hegel le fait. II faut en outre observer que 
Hegel , ayant construit un systeme , a du necessairement em- 
brasser toute la serie des dogmes , afin de montrer la concor- 
dance de tous avec sa philosophic; Eckart, au contraire, 
n'en parle qu'accidentellement, a I'exception toutefois du 
dogme de la trinite, et, comme il sera dit tout a Theure, de 
celui de rHomme-Dieu. Hegel est reduit a faire souvent des 
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suhtilites pour prouverce qu'il avance, et surtout pour faire 
entrev tous les dogmes dans le cadre de son systeme; Eckart, 
quoique les subtilites ne manquent pas chez lui , a laisse de 
cote plusieurs dogmes , et meme des plus essentiels , comme 
ceux de la redemption et dela grace; on se souvient que le 
fait du peche n'apparait guere dans sa theorie, et que par 
consequent la redemption n'y a pas non plus trouve de place, 
tandisque Hegel a egalement expliqueces dogmes importants. 
L omission de ces doctrines fondamentales du christianisme 
chez maitre Eckart , et leur interpretation forcee chez 
Hegel , prouvent encore combien ils sont loin de la veritable 
doctrine de I'Evangile. Eckart croit etre chretien en parlant 
du Fils de Dieu , du Verbe eternel , du Christ , et il le croit 
de bonne foi ; mais bien qu'il laisse subsister, comme le fait 
aussi Hegel , Tapparition reelle du Christ historique dans le 
monde , ce Christ n*est pas celui de TEglise chretienne; il n*y 
a qu'un Fils , et c'est nous qui sommes ce Fils, dit maitre Ec- 
kart; ce qui revient a dire que Tesprit est un, que Tesprit 
fini est le meme que Tesprit infini, et que Christ est non-seu- 
lement Videal historique de Thumanite, mais Vid4e generale 
de rhumanite se realisant, non pas dans un individu , mais 
dans le genre tout entier; de sorte que le veritable Homme- 
Dieu est Thumanite se reconnaissant Dieu. Cette idee que le 
Fils est le genre parait avoir regne confusement chez les Be- 
ghards, qui Texprimaient en disant que tout homme parfait est 
Christ par sa nature ( i). Hegel, comme il vient d'etre observe, 
croit au Christ historique : Jesus-<]hrist est , selon lui, Dieu 



(i) Mosheim, /• c, p. a56. 
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manifeste en chair, Dieu devenu homme dans un individu; 
Get Homme-Dien doit faire voir que ]a nature divine et la 
nature humaine ne sont pas differentes en elles^memes ; qu'il 
n'y a qixun esprit, et que Tesprit fini n'a pas d'existence 
reelle par lui-meme. L'histoire de Jesus-Christ, dit-il , est la 
representation de ee qu'est rhomme ou Tesprit. De la resulte 
que Hegel aussi n'admet pas de difTerenee essentielle entre 
Jesus-Christ et Thomme, et que Thomme peut devenir egal 
a Christ, ou plutot Christ lui-meme, des qu il reconnait I'u- 
nite de Tesprit. La plupart des disciples de Hegel vont encore 
bien plus loin : le maitre lui-meme et eeux de ses adherents 
qui, comme Goesshel, Billroth, Marheinecke, Erdmann, Mar- 
tensen et autres, s'efforcent de paraitre orthodoxes, en ar- 
rangeant le christianisme a leur maniere , et en produisant 
ainsi une espece de philosophic scholastique moderne, sont in- 
finimenJt depasses par ceux qu'on appelle en Allemagne les 
jeunes hegeliens. Apres avoir commence par interpreter le 
dogme de TEglise, sans avoir le moindre agard a son sens po- 
sitif, r^cole, se sen tant plus forte, fait aujourd'hui au dogme 
lui-meme une opposition dont I'audace va de jour en jour en 
croissant. Cette jeune ecole ne se donne plus la peine de re- 
chercher dans les faits et les doctrines du christianisme les 
verites speculativ^es dont ces faits et ces doctrines ne seraient 
que les formes temporaires. Sous le pretexte d'affranchir la 
pensee humaine de toute autorite venue. du dehors, elle re- 
jet te le christianisme ; elie declare impossible toute alliance 
entre lui et la philosophic, ou, comme elle Tappelle fierement, 
avec la science moderne, et, au lieude Tinterpreter comme 
faisait le maitre, elle s'oqcupe uniquement a le critiquer pour 
en montrer Tinsuffisance ou Tabs^rdite. Parmi les represen- 
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tants de cette ecole, il ny a d'autre emulation que dans la 
negation du christianisme : c'est a qui niera le plus et avec le 
plus d'audace. Le dedain du docteur Strauss pour tout ce qui 
est Chretien est surpasse par le mepris du licencie Bruno 
Bauer. Strauss laisse encore snbsister^aetla, dans Thistoire 
evangelique, quelque chose de vrai; Bauer declare que tout y 
est invente; et, par consequent , le point de vue de Strauss 
est deja vieux. Enfin, le mepris meme de Bauer n'est rien en 
comparaison de la haine violente de Feuerbach , qui nen 
veut pas seulement a la religion chretienne, mais a toute es- 
pece de religion quelconque. 

Et que veulent-ils mettre a la place de Thvangile, ces phi- 
losophes modernesPLsi science que I'esprit est un , qu'il n y a 
que I'esprit, et que I'esprit de Thomme est Dieu, ou, comme 
le dit Feuerbach , que I'homme est son propre Dieu , que la 
conscience de Dieu n'est autre chose que celle du genre hu- 
main, <c homo^homini Deus est. y^ a II fautarriver, s'ecrie Ar- 
nold Ruge (1), a reconnaltre que le christianisme et sa piete 
sont vieillis ; il faut avoir le courage de nier le Dieu chretien, 
car telle est la seule condition des progres de la science! La 
science veut Tunite, et le christianisme n'est qu'un dualisme 
imparfait. Tout est un, I'homme est Dieu. y> Voila la confession 
de foi de la religion qu'on nous vante comme etant appelee a 
remplacer le christianisme vieilli , voila le symbole de cette 
communaute de ceux qui savent {die ff^issender) ^ ou de ceux 
qui sont libres {die Freyer) , que Ton veut substituer a I'E- 
glisedu Christ! 



(1) V. Deutsche Jahrbilcher, dec. i84i, p. 6h>. 
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Si maintenant nous revenons a maltre Eekart et aux Be* 
ghards, qui professaient le meme systeme, nous trouvons chez 
eux des tendances semblables. Maitre Eekart, quoique pan- 
theiste, etait de bonne foi attache a TEglise chretienne; les 
freres du Libre esprit, au contraire, quoique allegorisant 
commelui tons les dogmes, pretendaient qiieccla chretiente 
etait une vanite ([). » La pi u part des resultats auxquels la 
speculation moderne croit etre arrivee sont exprimes deja 
chez maitre Eekart, avec les consequences les plus extremes 
dans la secte du Libre esprit. Quand un jeune hegelien de 
184^ dit que la negation d'un Dieu personnel n'est pas de 
I'atheisme (2) , est-ce autre chose que la proposition des Be- 
ghardsde i3i8, que Dieu est formellementtoutce qui existe? 
Quand il ajoute que la negation du Christ historique n'est 
pas une negation de la deite de rhumanite ( « Gottmensch- 
heit )*), est-ce different de la proposition que Thomme par- 
fait est Christ par nature ^ ou que Dieu a a qu'un seul Fils , 
identique avec lui-roeme , et que ce Fils c'est nous ? Et quand 
enfin il pretend que la negation de Timmortalite de Tame 
n'est pas une negation de Teternite de Tesprit, n'est-ce pas 
la meme chose que la doctrine que I'homme, apres sa mort, 
s'unit de telle sorte avec Dieu, que rien ne reste , si ce n'est ce 
qui de toute eternite a ete Dieu (3) ? 

On le voit done, le pantheisme qu'on nous prone aujour- 
d'hui comme la science moderne, n'a rien de nouveau ; il y 



(t) Hosheim, /. c, p. aSj. 

(a) V. Neue lenaische Litem tur^ Zeitung y i3 mai i843. 

(3) V. Moslieim, /. c, p. a57, ^58. 
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a plus de cinq siecles qu'il a deja fait une apparition dans le 
monde sous une forme tout a fait analogue. A cette epoque 
deja il a voulu s'unir au christianisme, mais il s'en est ecarte et 
s'est perdu dans le materialisme de la secte du Libre esprit, 
comme il se perd aujourd'hui dans les scandaleuses doctrines 
de I'emancipation de la chair et de la sanctification des jouis^ 
sances roaterielles. Mais si ces phenomenes se sont deja pro- 
duits dans Thistoire , il en est un autre qui n'est pas moins 
digne d attention , et le voici : le systeme pantheiste du 
moyen age a ete vaincu , tandis que le christianisme a sub- 
siste. Si done on nous annonce aujourd'hui que dans sa lutte 
avec la science moderne TEyangile doit perir, nous nen 
croyons rien. Ceux qui debitent avec une aveugle assurance 
ces orgueilleuses propheties, ignorent ou nieconnaissent 
rhistoire des siecles passes. Dans leur arrogance ils s'imagi- 
nent avoir trouve le plus nouveau, le plus vrai et le plus 
durable de tons les systemes; mais ce systeme n'est ni nou- 
veau, hi vrai , ni durable; et, en le developpant de plus en 
plus, ils en devoileront eux-memes toutes leserreurs, et fini- 
ront par lui donner la mort; car Tegoisme, le materialisme et 
Tatheisme, qui sont inevitablement au bout de toutes les spe- 
culation^ pantheistes,/70{^^^'^^ a V extreme, sont impuissants 
pour satisfaire aux vrais besoins de la nature humaine, tan- 
dis que ces consequences deplorables ne resulteront jamais 
d'une philosopbie qui , pour ne pas tomber dans le vague ar- 
bitraire des hypotheses, commence par etudier les faits de la 
conscience , en suivant la seule methode qui ait de la certi- 
tude, savoir,la methode psychologique. II est possible qu'une 
pareille philosophic ne construise jamais des systemes d*une 
apparence aussi grandiose que le panthelsme , mais aussi elle 
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ne se posera jamais coinnie Tadversaire irreconciliahle de la 
religion chretienne. Si, dans Fhistoire moderne, TAllemagne 
a la gloire d'avoir donne naissance aux speculations meta- 
physiques les plus audacieuses, une gloire plus sure peut-etre 
est reservee a la philosophie fran^aise : e'est de reclanier 
constanmient en faveur de I'evidence incontestable des faits 
et des donnees de la conscience; ces faits la, pour parler 
avec un penseur illustre^ « nulle accusation d'hypothese ne 
peut les atteindre, et ils sont invincibles en meme temps a 
tous les efforts du scepticisme » (i). 



(1) M. Cousin, Lecons sur la philosophie de Kant^ t. 1, p. 5 
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